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 نورِ عرفان، اداریہ  و حکمت ومعرفت

 نقش خیال 

 فہرست

 شمار نمبت مضامیت مضمون نگارت صفحہ

  
  

 ۱ انسان کے درجات شیخ ابو سعید محمدی صفوی ۶

 ۲ خود مختار حاکم کون؟ت ڈاکٹر مہدی کاظمت ۸

۲۱ الدین سعیدیتمفتی امام    ۳ دین کا آفاقی تصورت 

۶۱  ۴ کھانا کھلانے کی اہمیت مولانا اختر تابش ازہریت 

 ۵ فلسفۂ حت مفتی امام الدین سعیدیت ۲۱

 
 
 

 
  

   
 

۷۲  ۶ تاریخ تصوف پر ایک سرسری نظت ڈاکٹر جہاں گیر حسن مصباحت 

   
 

جائے گترائگاں نہیں ،ہمارا خون اور آنسو  ڈاکٹر مہدی کاظمت ۴۴  ۷ 

۸۴ علی یا علی مددتیا  –تغاثہ سانالہ، گلہ اور  ڈاکٹر مہدی کاظمت   ۸ 

: در شانِ امام علی علیہ السلامت منقبت صفوی تمحمدی شیخ ابو سعید ۵۱  ۹ 

ت
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۳۵  ادارہ 
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تصفویت شیخ ابو سعیدؔ افادات مجلس ۔ عرفانی                      

ت

تانسان کے درجاتت                                                                                                                                           

 

 :حضور داعی اسلام ادام اللہ ظلہ علینا نے ایک مجلس میں درمیا ن گفتگو فرمایاکہ : لوگ تین طرح کے ہوتے ہیت

 ۔جاہت۳۔عالم ۲۔عارف ۱

جس کے پیش نظ فقط مولیٰ کی رضا ہو ،جس کا جینا مرنا صرف اللہ کی رضا کے حصول کے لیے ہو، وہ عارف ہے، جس کے پیش ت

نظ جنت کاحصول اورجہنم سے نجات حاصل کرنا ہو، وہ عالم ہے اور جو انِ دونوں سے بے خبر ہو، رات دن صرف اپنی اسی فانی ت

  :میں ڈوبا رہے، وہ بظاہر کتنا ہی علم رکھنے والا ہوجاہ ہےتدنیا کی فکر 
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 خود مختار حاکم کون؟ت
 

ت

  نے اکثر خودمختاری کو طاقت کے ساتھ خلط ملط کیا ہے۔ خاص طور پر ابتدائی

 

ز

 

 ی ن
ی پ
س

 انسانی تہذیب کے  ابتدائی ادوار ہی سے ہومو 

مادی  دوسروں کے  لیا جاتا تھا۔ غلبہ حاصل  کرنے کی خواہش،  کو حتمی اختیار سمجھ  کا استعمال ہی  دوسروں پر طاقت   معاشروں میں 

نمایاں کی  وں  روی ّ سیاسی  انسانی  ابتدائی  کی کوشش یہ سب  کرنے  اختیار  صفات  خدائی  بلکہ  جتانا،  برتری  جمانا،  قبضہ  پر   وسائل 

ی محرکات کی

ّ  ی ل
ج

 خصوصیات رہی ہیں۔ یہ رجحانات باشعور خودمختاری کی علامت نہیں بلکہ غیر ترقی یافتہ یا “ابتدائی” انسان کے 

 عکاسی کرتے ہیں۔ 

 طاقت اپنی سادہ ترین شکل میں دوسروں کے افعال اور فیصلوں پر اثرانداز ہونے، انہیں قابو کرنے یا ان کی سمت متعین کرنے کی 

 کی ا ولی نے 
ی
م
 صلاحیت کا نام ہےچاہے مزاحمت ہی کیوں نہ ہو۔ یہ نتائج کو مسلط کرنے کی  قوت ہے۔ سیاسی مفکرین جیسے نکولو 

 طاقت کو ایسی شے سمجھا جسے حاصل کیا جائے، برقرار رکھا جائے اور حکمتِ عملی کے ساتھ استعمال کیا جائے۔ بعد ازاں تھامس ہاب 

اور عدم تحفظ کی فضا میں اپنے مقاصد کے حصول کے لیے ضروری   نے طاقت کو ایسے وسائل کے طور پر بیان کیا جو مسابقت 

 ل اور اکثر جابرانہ ہوتی ہے۔ 
ّ

 

 ہوں۔ اس تناظر میں طاقت عملی، ف

 لیکن خودمختاری ایک بالکل مختلف درجہ رکھتی ہے۔  خودمختاری سے مراد اعلیٰ ترین اور حتمی اختیار ہے— حکمرانی کا وہ سب سے

 بلند قانونی اور اخلاقی   حق جو کسی اعلیٰ تر قوت کے تابع نہ ہو۔ سیاسی فلسفی ژاں بوداں، جو خودمختاری کے اولین نظریہ سازوں میں 

 شمار ہوتے ہیں، نے اسے ایسی مطلق اور دائمی طاقت قرار دیا جو ریاست میں ودیعت ہو۔ تاہم سیاسی نظریہ میں بھی خودمختاری 

 تصوراً ناقابلِ تقسیم اور برتر سمجھی جاتی ہےوہ کسی بالاتر ہستی کو تسلیم نہیں کرتی۔

اختیار استعمال کر سکتا انسان  کو خودمختاری سمجھ بیٹھتا ہے۔  اپنی طاقت کے استعمال  انسان  اس وقت پیدا ہوتا ہے جب   ابہام 

وجود ہےقانون، موتہے اور محتاج  ایک محدود  وہ  کر سکتا ہے، لیکن  اور معاشروں پر حکومت  ڈال سکتا ہے  پر  اثر   ،اداروں 

 کمزوری اور اخلاقی جواب دہی کے تابع۔ اس کی طاقت عطا کردہ، عارضی اور حدود میں مقید ہوتی ہے۔ 

 ڈاکٹر ایم مہدی کاظمؔت
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 الٰہیاتی پہلو اس فرق کو مزید واضح کرتا ہے۔ انجیل کی روایات میں حضرت عیسیٰ علیہ السلام دنیاوی طاقت اور الٰہی خودمختاری کے 

 درمیان ایک گہرا امتیاز بیان کرتے ہیں۔ جب وہ رومی اختیار کے روبرو ہوتے ہیں تو فرماتے ہیں: اگر اوپر سے تمہیں نہ دیا جاتا تو 

 تمہیں مجھ پر کوئی اختیار نہ ہوتا۔ ان کا پیغام صاف ظاہر کرتا ہے کہ رومی سلطنت کی جابرانہ قوت اور خدا کی حتمی خودمختاری میں 

 لہٰذا مطلق معنوں میں خودمختاری کا مطلب تفرق ہے۔ رومیوں کے پاس طاقت تھی؛ مگر خودمختاری صرف خدا کے پاس تھی۔

 ہے

 بے حد و قیود حتمی اختیار  •

 کسی اعلیٰ تر ہستی کی تابعداری سے آزادی •

 ہمہ گیر اقتدار  •

 آخری اخلاقی اور قانونی بالادستی •

عی ا تی معنی میں خودمختاری صرف خدا کے لیے ہے۔ انسان حکومت کر سکتا ہے، حکم دے سکتا ہےقانون 
 ی 
لطپ
 اس مکمل اور مابعد ا

 بنا سکتا ہے اور جبر بھی کر سکتا ہےلیکن وہ سب کچھ حدود کے اندر کرتا ہے۔ وہ طاقت استعمال کرتا ہے، مطلق اور ماورائی معنی میں

 خودمختاری نہیں رکھتا۔ 

تو ظلم جنم لیتا ہے۔ سلطنتیں خدائی دعویٰ کرتی ہیں؛ حکمران خود کو  تاریخ گواہ ہے کہ جب انسان طاقت کو خودمختاری سمجھ لیتا ہے 

 الوہیت کا درجہ دیتے ہیں؛ ادارے اخلاقی معصومیت کا دعویٰ کرتے ہیں۔ قدیم مصر کے فرعونوں سے لے کر یورپ کے مطلق

 العنان بادشاہوں تک یہی نمونہ دکھائی دیتا ہے: جب محدود انسان لامحدود اختیار کا دعویٰ کرتا ہے تو جبر پیدا ہوتا ہے۔ 

تو حکمرانی  کو سمجھ لیتا ہے  اس فرق   انسان کے پاس طاقت ہو سکتی ہے؛ حقیقی خودمختاری صرف خدا کے پاس ہے۔ جب انسان 

 جواب دہ بن جاتی ہے، قانون محدود ہو جاتا ہے اور عدل ممکن ہو جاتا ہے۔ جب وہ یہ فرق بھول جاتا ہے تو طاقت ظلم میں تبدیل

 ہو جاتی ہے۔ 

 پیغمبرِ اسلام حضرت محمد صلى الله عليه وسلم نے، قرآن کی وحی کی بنیاد پر، توحید کے تصور کو نہایت وسعت اور گہرائی عطا کی—محض ایک خدا 

 خودمختاری کے اعتراف   کے طور پر۔ قرآنی الٰہیات میں خدا صرف  exclusive پر ایمان کے طور پر نہیں بلکہ خدا کی حتمی اور

اور عدل سے تواحد )الاحد( ہی نہیں بلکہ المل   اعلیٰ ترین حاکم ہےجس کا اختیار مطلق ہے  اور جس کی صفات رحمت، احسان 

 متصف ہیں۔ 

 یہ دعویٰ محض نظری نہ تھا۔ ساتویں صدی کے عرب میں اس کے گہرے سماجی اور سیاسی اثرات تھے۔ قبل از اسلام  مکہ ایک 

 قبائلی نظام کے تحت چلتا تھا جہاں مذہبی کثرت پسندی سیاسی درجہ بندی کو تقویت دیتی تھی۔ کعبہ میں مختلف قبائل کے دیوتاؤں 
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 کے بت رکھے تھے۔ ہر قبیلے کا معبود اس کی شان اور اثر و رسوخ کی علامت تھا، اور مذہبی سرپرستی معاشی و سیاسی طاقت میں بدل 

 جاتی تھی۔ قریش، خصوصاً بنو امیہ جیسے بااثر قبائل، کعبہ کی تولیت کے ذریعے نہ صرف مذہبی بلکہ تجارتی اور علاقائی قیادت کے بھی 

 مالک تھے۔ 

لا إله إلا الل “: اس پس منظر میں حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کا اعلان ” 

 محض روحانی کلمہ نہ تھا بلکہ قبائلی طاقت کے پورے ڈھانچے کو چیلنج تھا۔ جب یہ اعلان  ہوا کہ حاکمِ مطلق صرف خدا ہے اور کعبہ کا 

 رب بھی وہی ہے، تو قبائلی برتری کی مذہبی بنیا د منہدم ہو گئی۔ اگر خدا ایک ہے اور سب کا حاکم ہے، تو کوئی قبیلہ خدائی سرپرستی کا

 دعویٰ نہیں کر سکتا؛ کوئی خاندان مقدس اختیار پر اجارہ داری قائم نہیں رکھ سکتا؛ کوئی انسان خدائی صفات اپنے نام نہیں کر سکتا۔ 

 :قرآن بار بار تاکید کرتا ہے کہ

 (تبادشاہی صرف اللہ کی ہے )لله المل •

 وہی طاقت دیتا ہے اور وہی واپس لے لیتا ہے  •

 سب انسان اس کے حضور برابر ہیں  •

 جائز اختیار عدل اور رحمت سے متعین ہوتا ہے  •

 یوں خودمختاری کو قبائلی ملکیت سے نکال کر  ایک الٰہی حقیقت بنا دیا گیا۔ انسان طاقت استعمال کر سکتا ہے، مگر بطور خلیفہ—جو خدا 

 کے انصاف کے سامنے جواب دہ ہو۔

 پیغمبر صلى الله عليه وسلم کی وفات کے بعد الٰہی خودمختاری اور انسانی طاقت کا یہ تناؤ ختم نہ ہوا بلکہ اسلامی سیاسی تاریخ کی ایک بنیادی کشمکش بن

 گیا۔ اموی دور میں خلافت کا موروثی بادشاہت میں تبدیل ہونا اقتدار کے تصور میں ایک اہم تبدیلی تھی ۔ اختیار بتدریج اخلاقی 

 نبوی کی بجائے ادارہ جاتی کنٹرول، عسکری طاقت اور انتظامی ڈھانچے سے اخذ ہونے لگا۔ 
ِ
 قرب

 اہلِ بیتؑ کی مخالفت اسی تناظر میں سمجھی جانی چاہیے۔ وہ نبوی پیغام کے اخلاقی تسلسل کی علامت تھےایسی قیادت جو جبر کی بجائے 

 عدل، رحمت اور اخلاقی ذمہ داری پر مبنی ہو۔ کربلا )680ء( اسی کشمکش کا دردناک نقطۂ عروج تھا۔ امام حسینؑ کا یزید کی بیعت سے 

 انکار محض سیاسی اختلاف نہ تھا بلکہ ایک اخلاقی اور الٰہی مؤقف تھا: ظلم کو جائز قرار دینا  خدائی خودمختاری کو موروثی طاقت کے تابع 

 کرنا ہوتا۔ 

تاسلامی تاریخ میں ایک دائمی علامت بن گئی—اخلاقی بلندی اور وقتی غلبے کے درمیان جدلیات کی علامت۔ قرآن کہتا ہے : کربلا

ت ”اور ظالموں کی طرف مائل نہ ہو، ورنہ تمہیں بھی آگ چھو لے گی“

 عدل پر قائم رہو، چاہے اپنے خلاف  ہی کیوں نہ ہو 
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 :بعد کے ائمہ نے اسی تسلسل کو برقرار رکھا

 امام زین العابدین نے ظلم کے دور میں روحانی مزاحمت کی تعلیم دی۔  •

 نے واضح کیا کہ جائز اختیار عدل سے پیدا ہوتا ہے، جبر سے نہیں۔  •
ؑ
 امام محمد باقر اور امام جعفر صادق

 نے عباسی مطلق العنانیت کے سامنے قید کو ترجیح دی۔  امام موسیٰ کاظم •

 امام علی رضانے سیاسی علامتی اقتدار کو قبول نہ کیا۔  •

 شیعہ عقیدے کے مطابق امام مہدی عدل کی آخری بحالی کی علامت ہیں—یعنی حاکمیت بالآخر خدا ہی کی ہے۔ •

ت:تتنبیہ ابدی ہے 

تجو لوگ طاقت کے لیے اخلاق قربان کرتے ہیں، ہوشیار رہیں۔ 

تجو لوگ  مذہب کو اپنے اقتدار کے جواز کے لیے استعمال کرتے ہیں، ہوشیار رہیں۔ 

 جو یہ سمجھتے ہیں کہ اختیار انہیں اخلاقی جواب دہی سے آزاد کر دیتا ہے، ہوشیار رہیں۔ 

 بظاہر تنہا تھے، مادی طور پر کمزور مگر اخلاقی طور پر ناقابلِ تسخیر۔ ان کی مزاحمت نے ثابت  کیا کہ عددی قوت تکربلا میں امام حسین 

 اخلاقی حق کا معیار نہیں۔ حقیقی خودمختاری تختوں، فوجوں اور اداروں کی نہیں بلکہ خدا کی ہے۔ 

امام حسینؑ کی آواز آج بھی زندہ ہے۔ یہ آواز ہمیں یاد دلاتی ہے کہ اطاعت ظلم کے لیے نہیں ہوتی کہ ضمیر جبر کے تابع نہیں کہ   

 اقتدار کو اخلاقی حدود کا پابند رہنا چاہیے۔

 انسان طاقت استعمال کرتا ہےمگر عدل کے تابع اور خدا کے سامنے جواب دہ ہو کر۔  حقیقی خودمختار صرف خدا ہے۔ 

 

 ؤؤ

 

 

 

 

▪ Dr. M. Mehdi Kazmi 
▪ Auliya Council of North America  

▪ Phone: +1 (914) 525-1945 

▪ E-Mail: montesynapse@gmail.com 
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تتصور، عصر نو کا ایکدین کا آفاقی ت

 بنیادی و فکری تقاضات

 

 

( )Pluralismاکیسویں صدی فکری کثرت  و ضبط  ربط  اور عالمی  کی صدی تGlobalization(، تہذیبی تنوع   )

فراہم کیا ہے اور مادی ترقی کے تہے۔ جدید دنیا میں جہاں سائنسی ترقی اور تکنیکی انقلاب نے انسانی زندگی کونوع بہ نوع سہولیات ت

نت نئے وسائل فراہم کیاہے وہی فکری انتشار، تہذیبی تصادم، مذہبی انتہاپسندی اور اخلاقی بحران نے انسانی معاشروں کو شدید ت

 اور بے چینی کا شکار ہے اور بات

 

ش

م
مک

 

کش

ہر کی تاضطراب سے دوچار کر دیا ہے۔ہرجگہ بد امنی کا ماحول ہے انسان اندرسے بھی سخت 

،  ایسے حالات میں دین کی وہ تعبیر جو محدود، جامد اور گروہی ہو، عصرِ ت دنیا میں بھی افراتفری وفتنہ و فساد سے پریشان و حیران ہے 

حاضر کے تقاضوں سے ہم آہنگ نہیں ہو سکتی ۔ چنانچہ ایک آفاقی، ہمہ گیر اور ہمہ جہت فہمِ دین کی ضرورت شدت سے محسوس کی ت

 جو نہ صرف مذہبی تشخص کو محفوظ رکھے بلکہ عالمی انسانی مسائل کا بامعنی حل بھی پیش کرے۔جا رہی ہے، 

تصور دین: ایک علمی تجزیہ  کے مطابق علمِ الادیان اور اسلامیات کی روشنی میں دین کو محض عبادات یا اعتقادی اصولوں ت

دین درحقیقت ت جاتا ہے۔  کیا  پر ناقص تصور  طور  کرنا علمی  اخلاقی، تتک محدود  انسان کے فکری،  جو   حیات ہے 
ِ
ایک مکمل نظام

کا اصل ہدف تحقیقِ مصالحِ عباد ہے، یعنی  دین  ائمہ  کے نزدیک  اور سیاسی پہلوؤں کی رہنمائی کرتا ہے۔اکابر  معاشرتی، معاشی 

 انسان کی انفرادی و اجتماعی فلاح۔ یہ تصور بذاتِ خود دین کی آفاقیت کا غماز ہے۔ت

( سے مراد وہ صفت ہے جو کسی نظیے کو زمان و تUniversalityآفاقیت )آفاقیت کا تصور اور اس کی فکری بنیادیں:

مکان، نسل و قوم اور ثقافت و تہذیب کی حدود سے بلند کر دےاور ہر تبدیلی و تغیر کے ساتھ مطابقت و موافقت رکھے۔ اسلامی فکر ت

قرآنِ کریم کے ت بنیاد  کی  آفاقیت  کرتا ہے:میں  انسان مخاطب  کو بحیثیتِ  انسان  جو   خطاب میں مضمر ہے 
ِ
اسلوب ايَ ُّهَا    اس  يَا 

 ے تک محدود نہیں بلکہ پوری انسانیت کے ت تالن َاسُّ 
فی
یہ اسلوب اس امر کی صریح دلیل ہے کہ اسلام کا پیغام کسی خاص قوم یا جغرا

تب تمام انسانوں کے لیے ہدایت  دوسرے مقام پر فرماتا ہے :تلیے ہے۔اللہ رب العزت نے فرمایا ہے  ہدی للناس  یعنی یہ کتا

 مفتی امام الدین سعیدیتؔ



 

 13 
 
 

وْنَ  مْ يَتَذَک َرُّ ُّ اٰيٰـتنهن لنلن َاسن لعََل هَُّ ن ت(ت۲۲۱ البقرة،).وَيُّبَيِ 

وَ إنلّ َ    اور اپنی آیتیں لوگوں کے لیے کھول کر بیان فرماتا ہے تاکہ وہ نصیحت حاصل کریں‘‘  ایک اور مقام پر ارشاد فرماتا ہے : إننْ هُّ
 یہ قرآن تمام عالم کے لئے نصیحت و ہدایت ہے۔ت (91)انعام: ذنكْرٌ ل نلعَْالمَنيَِ 

ی )

 ی ع
لطب

ا ( قدر تTranscendentalقرآن و سنت میں دین کی آفاقی جہت :قرآنِ مجید نے انسانی وقار کو ایک ما بعد 

مْنَا بَنِن آدَمَ  کے طور پر متعین کیا:   آیت انسانی شرف کو مذہبی امتیاز سے بالاتر قرار دیتی ہے۔یہ وَلقََدْ كَر َ

: )﴾ لقََدْ خَلقَْنَا الْْننسَانَ فِن احَْسَنن تقَْونيم  دوسرے مقام پر فرمایا :﴿ 

ن

 

ت

بے شک ہم نے انسان کو بہترین ساخت ت( 4ال

 اور سب سے حسین ڈھانچے میں پیدا کیا ۔ت

واضح ت یہ  اور ریاستی نظم سب آفاقی ت تصلى الله عليه وسلمکرتا ہے کہ آپاسی طرح سیرتِ نبوی صلى الله عليه وسلم کا مطالعہ  کی دعوت، اخلاق 

اصولوں پر قائم تھے۔ میثاقِ مدینہ جدید سیاسی فکر میں شہری مساوات، مذہبی آزادی اور سماجی انصاف کی اولین دستاویزات میں ت

امن عامہ کے قیام و نفاذ کے لیے بے نظیر ت تشمار ہوتی ہے، جو دین کی آفاقی تطبیق کی روشن مثال ہے۔صلح حدیبیہ انسانی جان کی بقا وت

کے ت تاقدام ہے اور جنگ وجدال سے بہر صورت گریز ہی اصل حکمت ہے  اسی طرح فتح مکہ کے دن اپنے بدخواہوں اور دشمنوں

اور اپنے دامن رحم و کرم میں انہیں جگہ دینا ایک ایسا فاتحانہ کردار ہے جو کسی بھی فاتح کی تاریخ میں ت تلیے عفو عام کی سوغات دینا 

نہیں مل سکتا وہ صرف سیرت پیغمبر کی انوکھی اور حیرت انگیز ادائے دلنوازی ہے جس میں انسانی صلاح و فلاح کے گہرے وپائدار ت

 اصول ملتے ہی ت

اور دین کی آفاقی تعبیر  انتہاپسندی، :عصرِ حاضر میں مذہب کو جن چیلنجز کا سامنا ہے، ان میں تعصرِ نو کے فکری چیلنجز 

( اوربے Literalistمذہبی تشدد، اسلاموفوبیا، اور سیکولر مادیت نمایاں ہی۔ ان مسائل کا ایک بڑا سبب دین کی جزوی، حرفی )

وہ ت مقصد و غیر منطقی تعبیرات ہی۔ علمی نقطۂ نظ سے یہ بات مسلم ہے کہ جب دین کو اس کے مقاصدِ کلیہ سے کاٹ دیا جائے تو 

اورت اور بین المذاہب مکالمہ تفکری جمود  آفاقی تصور بین المذاہب مکالمے ت عملی تصادم کا باعث بنتا ہے۔دین، انسانیت  کا  دین 

(Interfaith Dialogue:کی اساس فراہم کرتا ہے۔ قرآن کا اصول )   ْ وَبيَْنَكُّم بيَْنَنَا  سَوَاء   كلَنمَة   إنلََٰ  ) آل  تتعََالوَْا 

ھا رے درمیان مشترک ہے (ایک مشترکہ اخلاقی اور انسانی بنیاد پر مکالمے کی ت آؤ اس کلمہ کیت (۔(۶۴عمران : 

م

ت

ت

طرف جو ہمارے اور

دعوت دیتا ہے۔ عصرِ نو میں یہ مکالمہ محض مذہبی رواداری نہیں بلکہ عالمی امن، انسانی حقوق اور تہذیبی بقائے باہمی کے لیے ت

 ناگزیر ہو چکا ہے۔ت

اور آفاقی تاجتہادت فہمِ دین کی بحث میں یہ نکتہ نہایت اہم ہے کہ دین کی آفاقی تفہیم اجتہاد کے بغیر ممکن ت، مقاصدِ شریعت 

کے ت ان  بلکہ  نفی نہیں  کی  اجتہاد نصوص  نزدیک  رومی  جیسےصوفی مفکرین کے  موالانا  عربی  ،ابن  رازی   غزالی،امام  امام  نہیں۔ 
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و احوال وازمنہ پر اطباق و اطلاق کا نام ہے۔ مقات صدِ شرع یعنی حفظِ دین، جان، عقل، نسل اور مال ہر دور اور ہر تمقاصدکی تبیین 

معاشرے میں یکساں طور پر قابلِ اطلاق ہی، جو دین کی ہمہ زمانی اور ہمہ مکانی حیثیت کو ثابت کرتے ہی۔حاصل یہ کہ دین کا ت

اخلاقی اقدار اور اجتماعی فلاح کو مرکز بنائے، در تآفاقی تصور عصرِ نو کی ایک ناگزیر فکری ضرورت ہے۔ دین کی وہ تعبیر جو انسانی وقار، ت

حقیقت وہی تعبیر جدید عالمی چیلنجز کا مؤثر جواب فراہم کر سکتی ہے۔ چنانچہ عصرِ حاضر میں دین کو محدود شناختی دائرے سے نکال ت

تکر ایک آفاقی اخلاقی و انسانی نظام کے طور پر پیش کرنا وقت کا بنیادی تقاضا ہے۔

 

یتت ابد  پیغام  لحظہ  ہر  کا   آزاد 

مفاجاتت مرگ  نئی  لحظہ  ہر  کا   محکوم 

منور سے  حقیقت  اندیشہ  کا   آزاد 

خرافات گرفتار  اندیشہ  کا  تمحکوم 

 

ت)علامہ اقبال (ت

ت

تؤؤؤ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

▪ Mufti Imamuddin Saeedi 
▪ Director of Education: ACNA 

▪ WhatsApp: +977 982-2058193 

▪ E-Mail: abuhuzaifa83@gmail.com 
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ت

تحکمت و معرفت
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تکھانا کھلانے کی اہمی و فضیلت

 فوائد الفواد کی روشنی میں

 

 

لازمی تانسان اس دنیا میں زیادہ تر خوراک ،پانی،مسکن اور لباس کا محتاج ہوتا ہے ۔یہ وہ چیزیں ہی جو انسان کی زندگی کا  ت

حصہ ہی ان  کے بغیر  انسان کی زندگی بسر نہیں ہوسکتی ؛ اسی لیے اسلام میں کھانا کھلانے پر بڑا زور دیا گیا ہے اور اس پر شدت سے ت

 تابھارا گیا ہے ۔ بھوکوں کو کھانا کھلانا ، حاجت مند کی حاجت پوری کرناوغیرہ  یہ وہ افعال ہی جن کا اہتمام تمام بزرگن دین نے کیات

ہے اور اس کی تعلیم اپنے مریدوں اور عام لوگوں کو بھی دی ہے ۔بھوکوں کو کھانا کھلانا ،غریب ونادار کا پیٹ بھرنا ایسا نیک کام ہے  ت

جو ہر مذہب  میں پایا جاتا ہے ۔  اگر ان بزرگن دین کی حیات کا مطالعہ کریں تو معلوم ہوگ کہ ان سبھوں کی  زندگی کا نصب العین ت

حق کے بعدخدمت خلق رہا ہے   ۔ اللہ کے نبی صلى الله عليه وسلمنے  اپنے اہ وعیال اور صحابہ کرام کو اس بات کی تعلیم دی اور تہی عبادت ت

انہیں اس بات پر ابھارا ،اوران حضرات کے بعد تمام صالحین نے اس تعلیم کو اپنا یاا ور اس کی عملی تصویر پیش کی ہے ۔میں نے ت

مطالعہ شروع کیا اور جن مجالس میں خواجہ محبو ب الہی قدس سرہ نے کھانا کھلانے کے بارے ت’’فوائد الفواد‘‘ کا ت اس حوالے سے

تمیں  گفتگو کی ہے ان  کو یکجا کرنے کی کوشش کی ،تاکہ قاری اس سے مستفید ہوسکے ۔ت

تخلق بیگانہ کو کھلانات

بہت اچھی چیز ہے ۔اس دوران فرمایا کہ خواجہ سترھویں مجلس میں ہے : خواجہ محبوب الہی نے فرمایا کہ لوگوں کو کھانا کھلا نا ت

علی فرزند خواجہ بزرگ شیخ رکن الدین )اللہ تعالی ان سب کو قیامت میں خیر سے اٹھا ئے ( تاتاری کافروں کے حملے میں گرفتار ت

  خاں کے سامنے لے گئے ۔ اسی خاندان کے مریدوں میں سے ایک شخص وہاں حاضر تھا ،

ن

 ز
گی

ن

ن  
چ

وہ دربار میں ہوئے ،تاتاری ان کو 

 ترسوخ رکھتا تھا ۔جب اس نے خواجہ علی کو گرفتار دیکھا تو حیران رہ گیا ۔دل میں سوچنے لگا کہ ان کی رہائی کی کیا ترکیب ہو،اور ان کات

  خاں کے سامنے کس حیثیت سے کروں ۔اگر کہتا ہوں کہ یہ بڑے بزرگ اور صاحب کرامت خاندان سے ہی توا سے 

ن

 ز
گی

ن

ن  
چ

ذکر 

  خاں کے سامنے تکیا معلوم اوت

ن

 ز
گی

ن

ن  
چ

ر اگر طاعت وعبادت کا ذکر کرتاہوں تو وہ بھی موثر نہ ہوگ ۔مختصر یہ کہ بڑے سوچ بچار کے بعد 

  خاں نے پوچھا کہ اپنےت

ن

 ز
گی

ن

ن  
چ

،اس کو رہائی دینی چاہیے ۔ اور کہا کہ اس شخص کا باپ بہت نیک  آدمی تھا ،مخلوق کو کھاناکھلا تا تھا   تگیا 

 مولانا اختر تابش ازہریت
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 یا غیر لوگوں کو ؟ اس شخص نے جواب دیا غیر لوگوں کو ۔اپنے لوگوں کو تو سب ہی کھلاتے ہی ،مگر اس کا باپ تلوگوں کو کھانا دیتا تھات

  خاں اس بات سے خوش ہو گیا اور بولا کہ وہ آدمی کیسا نیک ہوتا ہے جو خلق خدا کو کھانا 

ن

 ز
گی

ن

ن  
چ

دیتا ہے تخلق بیگانہ کو کھانا تقسیم کرتا تھا ۔

کہ اسے رہا کردیں ۔اور خلعت بھی عطاکی  اور معذرت کی ۔اس کے بعد حضرت سلطان المشائخ  نے فرمایا کہ ت ت، پس اسی وقت حکم دیا

ت(۱۹۳۔۱۹۱۔ص:۱،ج:۱۷)فوائد الفواد ،م:کھانا کھلانا تما م مذہبوں میں پسندیدہ ہے ۔

موں میں ایک دوسرے کی تاس دین متین کا امتیاز یہ ہے کہ اس میں کسی قسم کا تعصب اور بھید بھاؤ نہیں ہے ۔نیک کا

،او رمدد کرنے کا ت یا ذات دیکھ کر کسی سے ملنا ،بات کرنا  ابھارنا اس کا خط امتیاز ہے ۔ مذہب  کو  اور اس پر دوسرے  معاونت کرنا 

 اللهِ  :سرے سےحکم نہیں دیا گیاہے  بلکہ حدیث شریف میں ہے
َ
 رَسُول

َ
ل
َ
 سَأ

ا
لً
ُ
 رَج

َ 
ن
َ
مْرٍو » أ

َ
بْدِ الِله بْنِ ع

َ
نْ ع

َ
صلى الله  ع

ى 
َ
ل
َ
 ع
َ
م
َ
لً
 الس َ
ُ
رَأ
ْ
ق
َ
، وَت

َ
ام
َ
ع
َ 
عِمُ الط

ْ
ط
ُ
 ت
َ
ال
َ
يْرٌ؟ ق

َ
مِ خ

َ
سْلً ِ

ْ
 الْ
ي ُ
َ
  مَنْ عليه وسلم: أ

َ
ت
ْ
رَف
َ
مْ  وَمَنْ  ع

َ
  ل

َ
 ت

ْ
رِف

ْ
ت ت(۳۹)ٍصحیح مسلم،رقم:ع

سوال کیا :کہ کون سا تحضرت عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ عنہ سے مروی ہے وہ فرماتے ہی کہ ایک شخص نے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم سے 

تاسلام بہتر ہے ؟ آپ نے فرمایا : تم کھانا کھلاؤ، اور سلام کرو اُس کو جسے جانتے ہو اور اُس کو بھی جسے نہیں جانتے۔

آج کچھ لوگ چہرے کو دیکھ کر سلام کرتے ہی جب کہ یہ سراسر حدیث اور سنت رسول کے خلاف ہے ۔ انہیں مذکورہ حدیث کو ت

تہیے ۔تنظ میں رکھناچا

اسُ  سَلِمَ عن أبي هريرة، عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: "المُسلِمُ مَنْ 
َ 
 مَنْ  والمُؤمِنُ  ويَدِه، لِسانِهِ  من الن

ه
َ
اسُ  أمِن

َ 
ت(ت۴۹۹۵)سنن نسائی ،رقم:توأموالِهم دِمائِهم على الن

فرمایا کہ "مسلمان وہ ہے جس کے ہاتھ اور زبان سے تحضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ  اللہ کے نبی صلى الله عليه وسلم نے ت

ایک روایت میں ہے ت لوگ محفوظ رہی اور مؤمن وہ ہے جس سے  لوگ اپنی جانوں اور اپنے مالوں کے معاملے میں اما ن رہی ۔

و اسے جسے تدیکھیے حدیث میں بتایاگیا کہ سلام کرت تکہ مسلمان وہ ہے جس کے ہاتھ اور زبان سے دوسرے مسلمان محفوظ ہوں ۔

اور اسے بھی جسے نہیں جانتے ۔یہاں کسی کے دین مذہب دیکھنے کی بات نہیں کی گئی۔ اسی طرح مطلقاکھانا کھلانے کی ت جانتے ہو 

بات کی گئی کہ انسان خواہ کوئی بھی ہو اگر وہ کھانے کا محتاج ہو اور کسی کے در پر وہ دستک دے یا کوئی مجبور ہو تو اس کے مذہب اور ت

زبان تذات دیکھے اور  ہاتھ  وہی ہے جس کے  تو  بتایا گیا کہ مسلمان   دوسری حدیث میں  ۔اسی طرح  اسے کھانا کھلایا جائے   بغیر 

اور اس سے کسی کو تکلیف نہ پہنچے ۔کسی مذہب کو خاص نہیں کیا گیا بلکہ جملہ مخلوق کو شامل کیا گیا ت سےسارے لوگ محفوظ  ہو ں 

 کی مدد کرنےیا کسی کو کچھ عطا کرنے کا حکم رنگ ونسل یا مذہب کی بنیاد پر نہیں دیا گیا ہے تہے۔اس سے واضح ہوگیا کہ دین میں کسیت

تبلکہ انسان ہونے کی بنیاد پر دیا گیا ہے اور اسی بات کی تعلیم دی گئی ہے ۔ت
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  خان نے جب یہ بات سنی کہ اس کے والد غیروں کو بھی کھانا کھلاتے ہی

ن

 ز
گی

ن

ن  
چ

 تو فورا رہائی کا حکم دیا اس مجلس میں بھی غور کریں کہ 

ہم تاور اس بات پر خوش ہوا اور بولا کہ خلق خدا کو کھانا کھلانے والا شخص نیک ہوتا ہے ۔اس سے معلوم ہوا کہ کسی کو کھانا کھلانا کتنا ا

تکی توفیق سب کو نہیں ملتی  ۔تہے ۔اپنے لوگوں کو کھلانا کمال نہیں ہے اپنے کو تو سب کھلا دیتے ہی لیکن غیر کو کھلانا یہ کما ل ہے جس 

تدرویشی کیا ہے؟ت

ایک اور مجلس میں کھانا کھلانے کا ذکر آیا تو فرمایاکہ درویشی یہ ہے کہ جو آنے والا بھی آئے سلام کے بعد اس کے سامنے 

شروع کرو سلام سے تکھانا رکھا جائے ۔اور پھر حکایت اور باتوں میں مشغول ہوں۔ اس کے بعد یہ بات زبان مبارک پر آئی کہ ت

ت(ت۳۹۷،ص:۱،ج۲۸)مصدر سابق،م:پھر طعام اور پھر کلام !۔

درویشی کسے کہتے ہی اس کو آپ نے بڑے آسان انداز میں سمجھا یا کہ درویشی یہ ہے کہ مہمان کا احترام کیا جائے اور اس کے ساتھ ت

ت کھانا پیش کیا جائے اس کے بعد گفتگو ہو ۔تاچھے سلوک سے پیش آیا جائے اور وہ یوں کہ اس سے پہلے سلام کیا جائے پھرت

تمہمانوں کی ضیافت اور خاطر داریت

ضیافت  ،کھانا کھلانے اور مہمانوں کی خاطرد اری کے بارے میں ذکر آیا تو فرمایا کہ بغداد میں ایک درویش تھے جن کے ت

باورچی خانے تھے ۔غرض کہ ایک روز انہوں نے اپنے تدستر خوان پر روزانہ بارہ سو پیالے استعمال ہوتے تھے اور ان کے اٹھارہ ت

خدمت گروں سے پوچھا کہ ایسا تو نہیں ہوتا کہ کھانا کھلاتے وقت تم کسی کو بھول جاتے  ہو وہ بولے نہیں ،ہم سب کو یاد کرکے کھانا ت

 بھولتے ۔سب کو کھانے کے وقت تدیتے ہی ۔شیخ نے پھر کہا کہ اچھی طرح دھیا ن کر لو ،انہوں نے جواب دیا کہ ہم کسی کو بھی نہیں

بلا لیتے ہی ۔اور آنے والوں کو جو کچھ دینا ہوتا ہے دے دیتے ہی ۔شیخ نے پھر کہا کہ کہیں ایسا تو نہیں ہوتا کہ اس کام میں چوک ت

! شیخ نے کہا کہ آج تین روز ہو گئے کہ مجھے کھانا  نہیں بھیجوا یا گیا تہوجاتی ہو ۔خدمت گر بولے حضور آپ کیسی بات فرماتے ہی 

دیا دوسروں کو فراموش کیوں نہ کرتے ہو گے ۔اور قصہ یہ ہوا تھا کہ ان تین روز میں متواتر ت ۔جس طرح تم نے مجھے فراموش کر 

اور پکانے والوں میں سے ت باورچی خانے بہت سے تھے  لایا گیا تھا ۔چوں کہ  افطار کے وقت شیخ کے سامنے کھانے کو کچھ بھی نہ 

اور دوسرے باورچی خانے والے پہلے کی بابت یہ سوچتے تبعض یہ خیا ل کرتے رہے کہ دوسرے باورچی خانے سے چلا گیا ہوگ 

رہے ۔ہر ایک نے یہی خیال کیا کہ دوسری جگہ سے کھانا چلا گیا ہوگ ۔ان تین روز میں کوئی کھانا شیخ کو نہیں پہنچا ۔جب تین روز ہو ت

ت(۵۵۰۔ ۵۴۸،ص:۴،ج ۳)مصدر سابق،م:۔ تگئے توا س وقت شیخ نے یہ بات کھو لی

تاس مجلس میں غور کریں تو کئی باتیں نکل کر سامنے آتی ہی :ت

سب سے پہلی بات یہ  کہ بزرگن دین کے یہاں لنگر عام کا سلسلہ لگا رہتا ہے ۔ان کے دربار میں آنے والا کوئی بھوکا نہیں رہتا وہ ت

روحانی ومادی دونوں طور پر فیض ملتا ہے ۔اس مجلس میں بھی جس درویش کا ذکر ہوا تشکم سیر ہوکر واپس لوٹتا ہے ۔یہاں خلق خدا کو
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ہے ان کے یہاں اٹھارہ باورچی خانے تھےاور روزانہ دسترخوان پر بارہ سو پیالے استعمال ہوتے تھے اس سے اندازہ لگایا جاسکتا 

تن سے سب کو کھانا کھلایا جاتا ہوگ۔تہے کہ ان کی بارگہ میں کس قدر مخلوق کا جم غفیر رہتا ہوگ اور کس شا

آداب بھی سیکھائےکہ جب تین روز تک  شیخ کو کھانا نہیں پہنچا تب شیخ نے نہایت خوش اسلوبی سے ت دوسری بات یہ کہ شیخ نے 

 کہ جب وہ کھانا تدریافت کیا ۔کھانا نہ ملنے پر غصے کا اظہار نہیں کیا اور دریافت کرنے کے بعد انہیں اس بات کی جانب رہنمائی فرمائی

تدیا کریں تو مکمل توجہ کے ساتھ دیا کریں ایسا نہ ہو کہ کوئی کھانا کھانے سے رہ جائے اور بھوکا واپس چلا جائے ۔ت

نا تکو کھا تیسری بات یہ کہ کھانا کھلانے کی اہمی اور اس میں ادب کو ملحوظ خاطر رکھنے  کا درس ملا کہ اگر کوئی کھانا دینا بھول جائے اور کسی

تنہ مل سکے تو وہ غصے کا اظہار نہ کرے بلکہ یہ گمان کرے کہ ممکن ہے کہ بھول گیا ہو۔ت

تسلطان شمس الدین کی بخشت

ایک مجلس میں سلطان کے تالاب کے پانی اور اس کی شیرینی اور برکت کا ذکر  نکلا ،ارشاد ہوا کہ کہتے ہی ،سلطان شمس ت

کو ان کے انتقال کے بعد خواب میں دیکھا ؟ تالدین   گیا ۔ان سے پوچھا گیا کہ خدائے عز وجل نے تمہارے ساتھ کیا  معاملہ کیا 

ت(ت۵۵۰۔ ۵۴۸،ص:۴،ج ۳)مصدر سابق،م:بولے مجھے اس تالاب کی وجہ سے بخش دیا ۔واللہ اعلم ۔

جہ مبذول کرائی تپھر شیخ نے سلطان شمس الدین کے تالاب  کے پانی اور اس کی مٹھاس اور برکت کا ذکر کیا اور اس بات کی جانب تو

کہ اگر کوئی بندہ تالاب کھودواتا ہے اور اسے خلق خدا کے لیے عام کرتا ہے تو اس کا اجر کتنا زیادہ ملتا ہے ۔جیسا کہ مجلس میں اس ت

ق تسلطان کے اجر کے بارے میں ذکر ہوا کہ اللہ نے اس تالاب کی بنا پر سلطان کو بخش دیا ۔نیز اس سے یہ درس بھی ملتا ہے کہ مخلوت

کھانا کھلانے اور جو کچھ میسر ہو اس سے مہمانوں کی خاطر تواضع کا ذکر آیا ۔ارشاد فرمایا ت تکی ضرورت کو پورا کرنا کتنابڑا کار ثواب ہے ۔

۔جس نے کسی زندہ کی زیارت کی اور اس کے پاس کوئی چیز تمن زار حیا ومن لم یذق منه شیا فكأنما زار ميتاکہ حدیث ہے : ت

ت(ت۶۰۵۔۶۰۳۔ص:۴،ج ۱۶۔)مصدر سابق،م،ایسا ہے جیسا  اس نے کسی مردہ کی زیارت کی  نہیں چکھی تو یہ

ر تاس   مجلس میں مہمانوں کی خاطر داری کے بارے  میں  فرمایا کہ اگر کوئی مہمان کسی کے گھر آیا اور اس نے کچھ بھی تناول نہیں کیا اوت

۔اس سے اندازہ لگایا جا سکتا ہے کہ مہمان کی کتنی عزت ہونی ت تیوں ہی واپس لوٹ گیا تو گویا اس نے کسی مردے سے ملاقات کی

تچاہیے اور اس کا کس قد ر خیال رکھنا چاہیے ۔

تمذکورہ حدیث کا مفہوم ت

مذکورہ گفتگو کے دوران  شیخ بہاء الدین زکر یا رحمۃ اللہ علیہ کی حکایت نکلی کہ ان کے یہاں یہ معاملہ نہیں تھا ۔مخلوق ان ت

من زار کے ہاں آتی جاتی رہتی ۔ کھانے کی کوئی چیز وہاں نہ ہوتی ۔ایک شخص نےا ن سے سوال کیا کہ یہ حدیث رسول ہے کہ’’ ت
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‘‘شیخ بولے کہ ہاں ! اس سوال کرنے والے نے کہا کہ پھر آپ اس حدیث پر عمل ت تنما زار ميتاحیا ومن لم یذق منه شیا فكأ

تکیوں نہیں کرتے ؟ت

شیخ نے جواب دیا کہ لوگ اس حدیث کے معنی نہیں جانتے ۔خلق کی دو قسمیں ہی : عوام ہی اور خواص ہی ۔مجھے عوام سے کچھ ت 

ا اور ا س کے رسول کی طرف سے سلوک کی باتیں اور اس طرح کی دوسری چیزیں تکام نہیں ۔البتہ خواص جب آتے ہی تو میں خدت

ت(۶۰۵۔۶۰۳۔ص:۴،ج ۱۶)مصدر سابق،م،ان کو بتاتا ہوں اور ان کو فائدہ ہوتا ہے ۔

اس بات کی مناسبت سے حضرت سلطان المشائخ  نے زبان مبارک سے فرمایا کہ رسول علیہ السلام کے اصحاب جب حضرت ت

میں حاضر ہوئے تو ضرور کچھ نہ کچھ کھاتے ،پھر واپس جاتے ۔روٹی یا کھجور یا دوسری کوئی چیز جب تک کھانہ ترسالت کی خدمت ت

اس کے بعد ارشاد فرمایا کہ شیخ بدر الدین غزنوی رحمۃ اللہ علیہ کا قاعدہ تھا کہ اگر ان کے  پاس کچھ بھی نہ ہوتا تو ت تلیتے واپس نہ جاتے ۔ت

ت(۶۰۵۔۶۰۳۔ص:۴،ج ۱۶)مصدر سابق،م،۔ کہتے کہ پانی ہی پیش کر دیں

یہ کہ کھانا کھلانا ،مہمانوں  کی ضیافت اور اس کی خاطر داری کرنا،اس میں کسی طرح کا کوئی تعصب نہ کرنا ،یہ ت تخلاصہ کلام

اور یہ تعلیم دی ہے کہ ت اہ اسلام کا طریق رہا  ہے ۔ اس بات کو بزرگن دین نے عملی طور پر دنیا والون کے سامنے پیش کیا ہے 

کو کھانا کھلایا جائے ۔ صاحب ت کو نفع پہنچائیں۔حضرت تدوسروں  اور اس سے خلق خدا  زیادہ اہتمام کریں  کا  اس  افراد  استطاعت 

جہ نطام الدین اولیا قد س سرہ  کے محبین اس بات کے زیادہ حقدار ہی کہ اگر وہ صاحب اقتدار یا صاحب حیثیت ہوں تو اس کو تاخو

نے کے بجائے حقیقی چشتی بن سکیں اور اللہ ورسول اور صالحین تاپنی زندگی میں بروئے کار لانے کی کوشش کریں تا کہ زبانی چشتی کہلا

 کے محبوب نظ ہو کر اللہ کے محبوب بن سکیں۔ت

 ؤؤؤ
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 فلسفہ ٔ حت

 
 

جس نےاللہ کے لیے ح کیااور فسق وفجور والی کوئی بات نہ کی تو وہ ایسےپاک لو ٹتا ہے جیسے اس کی ماں نے اُسے آج ہی ت

 جنا ہو

 اللہ رب العزت کا ارشاد ہے :ت     

ر    ُّل ن ضَامن عَلٰٰ ك و َ  يَاتُّْوْكَ رنجَالّا  بنالحَْج ن  الن َاسن  اذَ ننْ فِن  عَمنيْق  وَ  ُّل ن فَج    نْ ك ۝ي َاتْنيَِْ من ۲ مَنَافنعَ    ۷ وْا  ل نيَشْهَدُّ
ُّلُّوْا   فَك الّْنَْعَامن  يْمَةن  بهَن نْْۢ  م ن مْ  رَزَقَهُّ مَا  عَلٰٰ  عْلُّوْمٰت   م َ ايَ َام    ْ ن فِن اسْمَ اللّ ٰ وا  يذَْكُّرُّ وَ  مْ  مُّوا  لهَُّ اطَْعن وَ  نْهَا  من

۝البَْآى نسَ الفَْقنیَْ  ۲ وْ  ۸ فُّوْا بنالبَْيْتن العَْتنيْقن ثُّم َ ليَْقْضُّ و َ وْرَهُّمْ وَ ليَْط َ وْفُّوْا نُّذُّ ْ وَ ليُّْ  ح()ت ا تفََثََهُّ

اور ان اونٹنیوں پر سوار ہوکر بھی جو ت ترجمہ: اے محبوب! لوگوں میں ح کا ا علان کردی ںکہ وہ آپ کے پاس پیدل بھی آئیں گے 

ی راستوں سے چلتی ہو ئی پہنچیں گی تا کہ وہ اپنی منفعت کی جگہوں پر حاضر تکمزور اور لاغر ہو گئی ہوں وہ دورودراز کے گہرے پہاڑت

اور تنگ دس ت اللہ کا نام لیں،ان میں سے خود کھائیں   اور چند مقرر و معلوم دنوں میں اللہ کے عطاکردہ چوپایوں پر  ہوجائیں 

 ی کریں اور اس قدیم ترین گھر کا طواف کریں ۔تفقیروں کو بھی کھلائیں۔پھر یہ لوگ اپنی گندگی دور کریں اور اپنی نذریں پور

یہ وہ اعلان تھا جو صدیوں پہلے بلند ہو ااور جس کے جواب میں تب سےلےکر آج تک اہ ایمان لبیک لبیک  پکارتے ہو ئے ت

 اللہ کو ایک ماننے تاس مقدس گھر کی طرف سفر کرتے ہی جس گھر کوبیت الحرام کہا جاتا ہے وادی ٔ بطحا میں وہ خدا کا پہلا گھر تھا جو

والوں کے لیے مرکز و معبد بنا ۔ح،دین براہیمی میں عبادت و بندگی کا سب سے اعلی درجہ ہے کہ اپنے رب کے لئے بندہ اپنے ت

 جان ومال کے ساتھ اس کی بارگہ میں حاضری دیتا ہے اور والہانہ جذبہ کے ساتھ اپنی بندگی کا ثبوت پیش کرتا ہے۔ت

مطلق کا کو ئی بھی حکم غایت وحکمت سے خالی نہیں ہو تا اس کی جانب سے جو بھی احکام آتے ہی ان میں بے شمار ت تیو ں تو اس حکیت   

 مقاصد و مصالح مو جود ہو تے ہی خواہ ہماری عقل ان کا ادراک کرے یا نہ کرے ۔ت

مومن کے انفرادی و اجتماعی صلاح و فلا ح پر تح اور اس کے ارکان و مناسک میں بھی اللہ تعالیٰ نے بے شمار حکمتیں رکھی ہی جو ت 

 مبنی ہی۔ت

 مفتی امام الدین سعیدیتؔ
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 چند فوائد کا بیان کیا جارہا ہے جن میں ایمان و اخلاق ،نفس ووجدان کے لئے تربیتی پہلو موجود ہی ۔ت ذیل میںت 

 خود سپردگی ت

ہی یہ ہمیں بخوبی علم ہے ۔ تہم اپنی طبیعت و مزاج کو اطاعت الٰہی کے لیے آمادہ کرنے میں کس قدر ریاضت وتربیت کے محتاج ت

ح اس ریا ضت کی ایک بہترین مثال ہے ۔ حجاج کرام کا طواف کرنا ،حجر اسود کو بوسہ دینا ،رمی جمار وغیرہ جیسے اعمال اس بات کا ت

ا لٰہی کے آگے سر تسلیم خم کیے ہوا ہے۔اللہ تعالیٰ کے لیے پُرمشقت سفرت  تبین ثبوت ہے کہ بندہ طمانیت قلب کے ساتھ حکم 

 کرکےپُرخلوص انقیاد و اطاعت کا اظہار بلاشبہ کمال بندگی ہے ۔ت

 شعائر اللہ کی تعظیم و حرمت ت

مقاصد ح میں ایک یہ بھی ہے کہ شعائر الٰہیہ کو نہایت تقدس و عظمت کی نگاہ سے ملاحظہ کرے اوراس کی جلالت و حرمت کا مکمل ت

 پاس ولحاظ رکھے ۔ت

 اللہ رب العزت کا ارشاد ہے:ت 

لُّوْبن وَ  ن فَانن َهَا مننْ تقَْوَی القُّْ مْ شَعَآى نرَ اللّ ٰ ن  ح(ت تمَنْ ي ُّعَظ 
ٔ
 )سورہ

 ترجمہ: جو اللہ کی نشانیوں کی تعظیم کرتا ہے تو گویا کہ وہ اس کے دل کے تقوی کا حصہ ہے ۔ت

 اسی کی طرف یہ حدیث بھی اشارہ کررہی ہے ۔ت

وْا  رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ارشاد فرمایا : 
ُ
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َ
ا ض
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ْ
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ُ
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َ
لِك

ٰ
 ۔)سنن ابن ماجہ،باب:فضل المدینۃ (ذ

ار رکھے گی اور جس دن وہ ترجمہ:اس امت سے بھلائی کبھی ختم نہیں ہوگی جب تک کہ یہ اس محترم گھر ) کعبہ ( کی حرمت کو برقر

تاس کی بے حرمتی کا ارتکاب کرے گی تو ہلاک کردی جائےگی ۔ت

 

 تصور آخرت میں تازگی اور پختگی ت

کی ت  اس بات  دوچار ہو تا ہے ۔یہ  ، سفر کی مشقت سے  تو اپنے وطن عزیز کو چھوڑتا ہے  روانہ ہوتاہے  پر  حاجی جب ح کے سفر 

علامت ہو تی ہے کہ اسے ایک دن اسی طرح دنیا چھوڑ دینا ہے مو ت جیسی تلخ حقیقت کا سامنا کرنا ہے ،احرام پہننا گویا اسے اپنے ت

طرح آج دو بغیر سلی ہو ئی چادر اس کا لباس ہے مرنے کے بعدبھی اس کو یہی پہننا ہے عرفات میں ت تکفن کی یاد دلا تا ہے کہ جس

خلق خدا کا ازدحام قیامت کی بھیڑ والا منظر بیان کرتا ہے ۔اس طرح ح کرنے والا آخرت و قیامت کے تعلق سے بہت حساس ت

تاور فکرمند ہو جاتاہے ۔ت
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 ایمانیتکثرت میں وحدت اور اخوت ت

ح کے موقع پر مختلف ممالک اور طبقے کے لو گ جمع ہوتے ہی ،رنگ و نسل کی تفریق کے باوجود سب ایک مقام پرہو تے ہی ، ت

ایک لباس میں ہو تے ہی ،ایک وقت میں ہوتے ہی ،ایک ہی طرح کے اعمال میں مصروف ہو تے ہی گو یا ح ساری تفریق و ت

کو ایک مقام پر جمع کردیتا ہے ،باہمی رابطہ کی راہ ہموار کرتا ہے اور ان کے مابین اخوت ایمانی و صلہ ٔ تامتیاز کو ختم کرکے امت مسلمہ ت

ترحمی کے جذبےکو بیدار کرتا ہے ۔ت

 

 محبت رسولت

اتباع اور تبلاشبہ رسول پاک صلی اللہ علیہ وسلم کی محبت ایمان کی اساس اور بنیاد ہے اعمال ح میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی ت

آپ کی سنت کو اپنانا آپ کی محبت میں اضافہ کرتا ہے آپ کی اقتداو پیروی ہی اصل میں آپ سے محبت کی دلیل ہے، دراصل آپ ت

کی متابعت ہی آپ کی محبت کے حصول کا ذریعہ ہے ،نیز اسی کے ذریعہ اللہ کی محبت بھی حاصل ہوتی ہے۔ جیسا کہ اللہ تعالیٰ نے ت

وْ  یا :خود ارشاد فرما غَفُّ  ُّ اللّ ٰ وَ  ذُّنُّوْبكَُّمْ  لكَُّمْ  رْ  يَغْفن وَ   ُّ اللّ ٰ بْكُّمُّ  يُّحْبن  ْ وْنِن فَات بَنعُّ  َ اللّ ٰ وْنَ  ب ُّ تُّحن مْ  كُّنْتُّ اننْ  رٌ قُّلْ 
يْمٌ  حن   تآل عمران ()  ر َ

محبت فرمائے گ اور تمہارے تترجمہ:اے محبوب!آپ فرمادیں کہ اگر تم اللہ سے محبت  کرنا چاہتے ہوتو میری اتباع کرو،اللہ تم سے ت

تگناہوں کی بخش فرمادے گاور اللہ بخشنے والا مہربان ہے۔ت

 

 حصول تقوی ت

قَابن  قرآن کریم میں ارشاد ہے : يْدُّ العْن َ شَدن وْا انَ َ اللّ ٰ َ وَ اعلْمَُّ وا اللّ ٰ مْرَۃَ... وَ ات قَُّ  بقرہ(ت) اتَنم ُّواالحَْج َ وَ العُّْ
ٔ
 سورہ

 اللہ کے لیے کرو، تقوی اختیار کرواور جان لو کہ اللہ سخت عذاب دینے والا ہے۔ترجمہ : ح اور عمرہ 

قْوٰی  دوسری آیت کریمہ میں ہے : ادن الت َ دُّوْا فَانن َ خَیَْ الز َ   بقرہ()  توَ تزََو َ

 ترجمہ:توشہ اختیارکرو بے شک تقویٰ بہترین توشہ ہے ت

تمذکورہ بالا آیتوں میں ح کے حکم کے ساتھ واضح لفظوں میں تقوی کا بھی ذکر مربوط ہے جو ح کے اغراض ومقاصدکو شامل ہے۔ت 

ت
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تکثرت ذکرت

و مناجا  دعا  اور  بار بار پڑھنا  کا  و تسبیح  آتا ہے کہ تلبیہ  اگر غور کیا جائے تو یہی سمجھ میں  اور دعاؤں میں  ت میں تح کے تلبیہ و تہلیل 

مصروف رہنا ذکر الٰہی کی کثرت پر دلیل ہے اس کا مقصود یہی ہے کہ ایام ح میں کثرت سے اللہ کا ذکر کریں اپنے اوقات کو غافل ت

 نہ گذاریں۔چنانچہ قرآن میں مناسک کو بیان کرتے ہو ئے متعدد بار ذکر الٰہی پر زور دیا گیا ہے ۔تہو کر ت

 اللہ تعالیٰ ارشادفرماتا ہے :ت

وْهُّ كَمَا هَدٰىكُّمْ  نْدَ المَْشْعَرن الحَْرَامن وَ اذكُّْرُّ َ عن وا اللّ ٰ  بقرہ()  تفَاذكُّْرُّ

 طرح اس نے تمھیں ہدایت دی ہے تم اُسےبھی یاد کرو۔تترجمہ:مشعرحرام کے پاس اللہ کو یاد کرواور جس ت

 اسی طرح جب مناسک ح کی تکمیل ہوجائے تو وہاں ذکر کا حکم دیاگیا جیسا کہ ارشاد قرآنی ہے :ت 

ا كُّمْ اٰبآَءَكُّمْ اوَْ اشََد َ ذنكْرا كْرن َ كَذن وا اللّ ٰ كَكُّمْ فَاذكُّْرُّ نَاسن مْ م َ ۝فَانذاَ قَضَيْتُّ ۲ ۰  بقرہ(ت) ۰

 :جب تم مناسک پورےکرلوتو اللہ کاذکرکرو جس طرح تم اپنےآباواجدادکاذکر کرتے تھےبلکہ ان سے زیادہ ۔ترجمہ  

بلا شبہ ح وعمرہ کا وہی مقصد ہے جو ان کی حقیقت ہے ، یعنی اللہ تعالیٰ کی عطاکی ہو ئی نعمتوں کا اعتراف ،اور اس کی وحدانیت کا ت 

مر کی یاد دہانی کہ ایمان لا نے کے بعد ہم اپنے آپ کو مکمل طور سے خدا کے حوالہ کر چکے تاقرار،اس کی نشانیوں کی زیارت اور اس ا

ہی اب ہم اپنے اختیار اور طبیعت سے کچھ نہیں کرسکتے ،وہی کریں گے جو اللہ کا حکم ہو گ ۔یہ وہ تمام چیزیں ہی جو ح کے مقاصد و ت

 ح کی جو ابتد
ٔ
ارشاد تمنافع میں شمار کئے گئے ہی  سورہ کو بیان کرتے ہوئے  ائی آیت ہے اس میں اللہ رب العزت مناسک ح 

 فرماتاہے :ت

مْ   وْا مَنَافنعَ لہَُّ  ح(ت)لنيَشْہَدُّ

 ترجمہ: تاکہ وہ اپنے لیے نفع بخش مقامات پر حاضر ہوں ۔ت

 اور احرام باندھ لینے کے بعد یہ الفاظ ہر ایک کی زبان پر تسلسل کے ساتھ جاری رہتے ہی :ت 
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نعمتیں تترجمہ:یااللہ! میں حاضر ہو ں،میں حاضر ہو ں، تیرا کوئی شریک نہیں ،میں حاضر ہو ں ،ساری حمد تیرے ہی لیے ہے ۔ سب ت

 تیری ہی،ساری بادشاہی تیری ہے ۔تیرا کو ئی شریک نہیں ۔ت

اس سے اندازہ کیا جاسکتا ہے کہ یہ کس قدر غیر معمولی عبادت ہے ۔رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ایک موقعہ پر ایمان اور جہاد ت

 کے بعد اسی کی فضیلت بیان فرمائی ۔ت

 اللہ علیہ وسلم سے پو چھا گیا کہ کو ن سا عمل افضل ہے ؟ تحضرت ماعز سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی  
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تو آپ نے فرما یا کہ اللہ کے ایک ہونے پر ایمان لانا، پھر جہاد کرنا ،پھر ح ۔اس لئے کہ ح وہ نیکی ہے جسے دوسرے تمام اعمال پر ت

 ) صحیح بخاری(تفضیلت ہے۔ 

  نیزیہ بھی فرمایاہے : 
ْ
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 )صحیح بخار ی،باب فضل الحج المبرور(۔، وَل

ترجمہ:جو شخص اللہ کے لیے ح کرے پھر کو ئی شہوت اور فسق وفجور والی بات نہ کرے تو وہ ایسے لو ٹتا ہے جیسے اس کی ماں نے ت

 اسے آج ہی جنا ہو۔ت

  ایک دوسری جگہ ارشاد ہے : 
ْ
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 ) مسلم،باب:فضل الحج المبرور( ۔ح

 ترجمہ:ح مبرور کا بدلہ جنت ہی ہے ۔

 ضروری اصلا حا ت ت ت

چند باتیں جو ح کی منفعت اور اس کے مقصد کے لئے نقصان دہ ہی جن میں بہت سارے حجاج کرام مبتلا نظ آتے ہی ان سے ت

 نہایت ضروری ہے نیزیہ آداب ح کے خلاف بھی ہی ۔ت بچنا

۔ ح کی نیت میں صرف اللہ کی خوشنودی اور اس کی فریضہ کی ادائیگی مقصود ہو حاجی کے لقب کا اضافہ یا شہرت و ناموری کی ہو ت۱

ریکارڈ بنانے کے دھن میں رہتے تس نہ ہو بعض مالدار حضرات ح کے مقصد کو نہ سمجھ پانے کی وجہ سے بار بار ح کرکے تعداد میں 

 ہی ایسا ح جو محض تعداد میں اضافہ پیدا کرنے لئے ہو کسی کام کا نہیں۔ت

اللہ کی ت۲ ،اور درس و عبرت حاصل کرنا ان میں  و برکات  ۔ح کے درمیان مقامات مقدسہ کی زیارت کا مقصد ان سے فیو ض 

 صرف سیر و تفریح اور عمارتوں کی تعمیرو تزئین سے محظوظ ہو نا ۔حیرت انگیز نشانیوں کا مشاہدہ کرنامقصود ہےنہ کہ ت

ز ف نہ کیا جائے بلکہ ذکر وتسبیح اور نوافل و تلاوت میں مشغول رہی کسی بھی ت۳
ص
ی ں
م ۔اوقات ح کو فضول کاموں اور لغو باتوں 

تطرح کے فسق وفجور سے گریز کریں ورنہ ساری محنت رائیگاں ہو سکتی ہے ۔

ت

 ؤؤؤ

 

▪ Mufti Imamuddin Saeedi 
▪ Director of Education: ACNA 

▪ WhatsApp: +977 982-2058193 

▪ E-Mail: abuhuzaifa83@gmail.com 
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 تاریخ تصوف پر ایک سرسری نظت

 

 

 

 تیتحسن بصر تاُن میںت تکرام کے نام سرفہرس نظ آتے ہیت تئےسب سے پہلے جن صوفیت تمیںت تیختار تتصوف کی تاہ

، ابوہاشم ت(۱۴۰/۷۵۷)مخزومی ترتینا،ابوحازم سلمہ بن د(۱۳۰/۷۴۷) ترینا، مالک بن د(۷۲۸/ ت۱۱۰) تین، محمدبن سیر(۱۱۰/۷۲۸)

ابراہیت(۱۵۰/۷۶۷) تکوفی ) ت،  ادہم  رابعہ بصر(۱۶۰/۷۷۷بن  اللہ بن مبارک)(۷۹۶/ ت۱۸۰)یہ،  بن ت ت،معافی(۱۸۱/۷۹۷، عبد 

 ۔تہی ںیانما( ۲۰۰/۸۱۵) اورمعروف کرخی( ۸۱۰/ ت۱۹۴) بلخی ، شقیق(۸۰۳/ ۱۸۷) ضبن عیات ،فضیل(۱۸۵/۸۰۱عمران )

ابتدائیت  کر تگوکہ تصوف کے  سول 
َ
ر ۔ حضرت تملتے ہی تمیںت تزندگی تاور عام صحابہ کرام کی تصلى الله عليه وسلم تیمنقوش اصحاب صفہ، بلکہ خود 

کا نام بھی۳۷) تقرنیت تیساوت ل میں تمیںت تقاُس سیا تھ( 
ّ
اور صوفی تقابل ذکرہے۔البتہ! عہداو  تہوئی تاصطلاح قائم نہیں تکی تتصوف 

لین یخطور پرتار تبالا اشخاص کو عرفی مذکورہ تموافقت میںت کیت عام مورخین ۔ اسِ لیےتھی
ّ
 کہا جاسکتا ہے۔ت تصوف کے مردان او

 تکے بازار میںت تطلبی اور دنیا ۔ گم رہیتھیت پہلے تک مروج ہوچکیھ سے ت۲۰۰اصطلاح  کیت نے لکھا ہے کہ تصوف اور صوفیہ یقشیر امام

اور اُس کے بعد ت تبعد ازَاں تابعی ت،صحابی تخواص عہد رسالت میںت تیہحق پرس خواص اہ سنت اس نام سے متعارف ہوئے۔

 تمیں تبہ وتابعینہے، وہ صحا تدبنیات تتصوف کیت ت،جوئییاابن خلدون کے بقول: زہد و بے ر( ت۱کے نام سے معروف تھے۔) تتبع تابعیت

اُن زاہد تنطرف لوگوںکا  میلا تکی تجب دنیا تمیںت تیصد تیدوسر ت، لیکن تموجود تھی  ت،تاصطلاح وضع ہوئی تکی تصوفیت تکے لیے تینبڑھا تو 

 (ت۲پرقائم تھے۔) یقےکے طرت اور صحابہ وتابعین صلى الله عليه وسلمجورسول اللہت

( Parallelعلم الفقہ کے بالمقابل ) تاس لیے ت،تھی تیضرورت تبھیت تیاصطلاح سازت تاصِطلاح کے ساتھ حقائق تصوف کی تکیت تتصوف

و مقا تمیںت ت،جسآئی تعمل میںت تدیجاا تعلم التصوف کی اور احوال  کتب تصوف کے ت تتصنیف(ت۳بحث آئے۔) تیرت زمامجاہدہ، محاسبہ 

تو اُنھوں نے اپنے اسرار و رموز کو اہ ت تیکھیکثرت د تہے کہ جب اہ تصوف نے نااہلوں کیت تجاتی تذکر کی تبات بھیت تیہ تپس منظر میں

اپنے اسرار و معارف ت تمیںت تائےاور مخصوص زبان و پیر خاص اصطلاحات وضع کیں تک پہنچانے اور نااہلوں سے چھپانے کے لیے

 ت/تھ۵۰۵) تء( کا رسالہ ،غزالی۱۰۷۴ھ/ ت۴۶۵) تیکرتا ہوا قشیر تتصوف کا عمل رفتہ رفتہ ترقی تیناور اس طرح تدوت( ت۴۔)یاکو چھپاد

 ڈاکٹر جہاں گیر حسن مصباحت
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بلکہ مکمل ت ت،رہ گیا تنہیں ت۔ اب تصوف صرف علم سینہعوارف پر مکمل ہوگئی تء( کی۱۲۳۴ھ/ ت۶۳۲) تیتالعلوم اور سہرورد تءاحیا تکی( ت۱۱۱۱

 (ت۵۔)تبن گیا بھی تطور سے علم سفینہ

کتاب کون ہے؟تو واضح ت تپہلیت تکا آغاز کس دور سے ہوا اور تصوف کی تتصنیفت تہوتاہے کہ تصوف میںت تاپید تیہسوال ت تاب

مضمون ت تیہ: تہے، بقول امام محمد غزالی تسےبےرغبتتاور دنیا تآخرت طلبی تمپیغا تاور جس کا اولین تدبنیات تاولین ترہے کہ تصوف جس کی

وارد ہواہےت تمیںت تیمقرآن کر کی تاس قدر کثرت سے  اُس  ونظیر تکہ  کی تپیش تمثال  کا ت تومرسلینانبیا تیہیہے۔ ت تضرورت نہیں تکرنے 

 تاور اقوال واعمال تبع تابعین تصحابہ وتابعین تتسیر ت،یثقرآن کے بعد احادت(۶وہ مبعوث ہوئے تھے۔) تلیے تمقصودتھا اور اسِیت

 تمیں تںیوواد تصوف جب عجم کیت میںت تیصد تیں/نو یکے مطابق تیسر تعام مورخین ۔ لیکنمصادر قرار ٖپاتے ہی تصوف کے اولینت

 تضرورت محسوس ہوئی تسے اس کا اختلاط ہورہا تھا، اُس وقت تصوف پر باضابطہ لکھنے کی تلاتفلسفوں اور خیا تیگررہا تھا اور د تپھیل

کام ت تیہ۔ تجمع ہوگیا تہتذخیر تیککے احوال و کوائف سے متعلق کتابوں کا ات تتصوف کے مسائل و مباحث اور صوفی تیکھتےد تہی تیکھتےاور د

 (ت۷۔ )واضح ہوگیا دہتیاز تںا ورتی تمت یصد یں/دسو ع ہوکر چوتھیسے شرو یصد یںنو/یتیسر

 تیہت، رابعہ بصر(۱۶۰/۷۷۷بن ادہم ) ، ابراہی(۱۵۰/۷۶۷) ، ابوہاشم کوفی(۷۲۸/ ت۱۱۰) یحسن بصر تمیںت تیصد یدوسر

عیا ت، فضیلت(۷۹۶/ ت۱۸۰) کرخیت( ت۸۱۰/ ت۱۹۴) تبلخی تشقیقت(۱۸۷/۸۰۳) تضبن  معروف   تصوفیت تمثالیت تجیسی( ت۲۰۰/۸۱۵) تاور 

 تنفی تبالکلیہ تاسِ کی تلیکن تملتیں تنہیں تتصانیف تباضابطہ تصوف پر مبنی تںا گرچہی ت۔اسِ عہد متمتعارف ومشہورنظ آتے ہی تتشخصیا

تصوف تو ت تو تربیتی تاور مجلسی توعملی تقولی تمیںت تیصد تیاور دوسر تکہنا حق بجانب ہوگکہ پہلی تیہ تپس منظر میںت تاسِ ت۔جاسکتی تکی تنہیں تبھی

 تسےتصوف بحیثیتت تیکا باضابطہ آغاز ہو ا۔ اس صدت تو تالیف تتصنیف تعلم تصوف میںت تمیںت تیصدت تیں/ نو تیموجود تھا۔ البتہ!تیسر

 تطور پرسامنے آئے، مثلاًحارث محاسبی تںیاکرام نما تئےبالمقابل صوفی تکےت تفقہا اورمتکلمیت تمیںت تیتفن مدون ہونے لگا۔ اس صد

اظہار کے ت تہوئے اور عملیت تاپیدت تاکابر اسِ عہد میں تجیسے( ت۹۱۰/ ت۲۹۸) تیتبغدادت تھ( اور جنیت۲۹۵)ت تیبغو تینور تھ(، ابوالحسین۲۴۳)

 تجن میں ت،ںا ئٓیںی تشان کے ساتھ وجود مت تیتزتامتیا تتصوف پربے شمار کتابیں ت۔ اس عہد میںشناخت ملی تاور فنی تساتھ تصوف کو علمی

مقامات القلوب ت تکی یتنورت ت، ابوالحسین ینالمسترشد اور رسالۃ ۃتاحوال الآخر ، آداب النفوس،  التوہم فی یتکتاب الرعا کیت حارث محاسبی

 ۔تمولفات قابل ذکر ہیت کی یبغداد تاور جنی

سے اندازہ ہوتا ہے کہ ت توںتیرتحر تجاتاہے۔ آپ کی تکیا تمصنف تسلیمت تصوفی تکا عظیم تیہجر تیصد تیکو تیسر تمحاسبی تحارث

علم الکلام کے ت ترو اور سنیت تکا پیش تیتنے آپ کو امام ابوالحسن اشعر ت۔ بعض مورخینتسے متاثر ہی تیحسن بصر تدہتیاآپ سب سے ز

 ت’’حِبر الَمۃ‘‘  تہے کہ آپ’’ علم المعاملہ‘‘ میںت تاعتراف کیا تیہ تنے بھی تامام محمدغزالی تمتالاسلا تحجۃ( ت۸ہے۔ ) تشمار کیا تبھیت تمیںت تنبانیا
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ہے، جب کہ ’’قوت القلوب‘‘  ت’’قوت القلوب‘‘ پر مبنی تکی تترابوطالب مکی تدہتیاز تءالعلوم‘‘ہےکہ ’’احیا تیہبات ت تلطف کی( ت۹۔)ہی

 (ت۱۰والجوارح‘‘ سے مستفاد ہے۔) اعمال القلب اور ’’المسائل فی ‘‘یہ’’کتاب الرعا کی خود محاسبی

 ت۔ آپ نے ہیتھ(کے معاصر ہی۲۴۳) ت۔آپ،حارث محاسبیہی تمحتاج تعارف نہیں تھ( بھی۲۴۵) تیذوالنون مصر تحضرت

کیا آغاز  کا  و مقامات پر گفتگو  احوال  لاً 
ّ
)او  تتعمیرت تلیکن تشان کے حامل نہیں تیتزتامتیا تمیںت تانکے مید تتآپ تالیفا تیکہباوجودت( ت۱۱۔ 

کا ت تاہمیت تیبڑ تمیںت تیتساز تشخصیت تکی تنیمااہ ا تالمومن والمومنۃ ت مختصر رسالہ صفۃیک۔اُن کا امقام رکھتے ہیت تںیانما تمیںت تشخصیت

 (ت۱۲حامل ہے۔)

احترام کرتے تحد ت تآپ کا بے تیتبغدادت تجنی ت۔ شیخہیت تھ( معاصر صوفی۲۹۷) تیتبغداد تھ(اور جنی۲۹۵) تیتنورت تابوالحسین

 ( ۱۳۔)کہا کہ آج نصف علم فنا ہوگیا ت نے تھے اور جب آپ کا انتقال ہوا تو اُنھوں

ت تممتاز ومنفرد نام ہے، جنھیت تیکا تیبغداد تجنی 

ت

ن
ف

 

ئ

تامام الطا
 
ب

ت

ن

اور جماعت ِفقہا کاامام( کہا جا تا ہے۔ جنین نے ت تیبغداد ت)تصوف 

روح شر تیعتشرت تتصوف عیت تکہتواضح کیا شر تیعتاور  پابند  کی تیعتہے۔ شر تیعتہے۔وہ  باہر  ہے۔ سلطان ت تنہیں تچیز تکوئی تسے 

ہی تیصد تاُسی تبھیت( ت۸۷۵/ ت۲۶۱) تبسطامیت تیدتیزبات تالعارفین صوفیہت ت،تکے  ہم مشرب  کے  نعر تجن  بعض تہ تکے  اور  مستانہ  ہائے 

و فہ کیت
ص

ت

سب
م

اور ت تکی تثانیہ تۃنشا تپر تصوف کی تدوںتنے اصل بنیات تیتبغداد تتھا۔ جنی تگونہ مطعون ہوگیا تیککے سبب تصوف ت تںگمراہیو ت

 ۔تراہ نکالی اعتدال کی

اندازہ لگاناکچھ مشکل ت تیہکر ت تیکھجھلک د تیکتا تکی توںتیرتحر تنہتصوفی تاور غیر تنہتصوفی تجانے والی تلکھت تمیں تیتصد تیں/نو تیتیسر

میںت تنہیں اس عہد  کے ت تئےصوفیت تکہ  ہیت توتالیف تتصنیف تںتیہاکرام  رواج بہت  تھا۔پہلی تکا  ہوا  دوسر تبڑھا  کے ت تیصد تیاور 

اُس کے برعکس تیسر تلیفو تات تبالعموم تصنیفت تچہ ت تزاہدوں نےاگر تںا ورتصوفیو تو   تئےتکے صوفی تیصد تیسے فاصلہ بنا رکھا ہے، 

اوراُن کے ت تآئی تبھی تیلیتبدت تموضوعاتی تںیہااہ تصوف کے ت تمیںت تیصد تیتیسر ت ت۔کرام بالخصوص صاحب قرطاس وقلم نظ آتےہیت

 ت۔فنا و بقا پر خامہ فرسائیبحث آئیں تیرز تںگیاتپیچید ت۔نفس کیاحوال و مقامات پر گفتگو شروع ہوئیت تہوا۔ قلبی تموضوعات کا دائرہ وسیع

اور ت تعجمی تنہ کہیں ت۔ مسلم معاشرہ کہیںتشروع ہوئی باہر ت تظاہرے سے اہ تصوف بھیت تہوا۔اس عمومیت تثرافکار سے متا تنانییوماحول 

بات شامل ہے، ت تیہ تمیںت تتتعلیما تعمومی تتھا۔ اسلام کی تنہیں تتھا، بلکہ جائز بھی تممکن نہیں تلئےہونا نہ صرف اُن کے تیساتتھے ۔ ات تنہیں

 تیختتار تیتترعا تجائے اور اس کی تکی، طبائع اور ضرورتوں کو مد نظ رکھ کر گفتگو ت تتلفظیا تت،نفسیا تکہ اہ زمانہ کو جانا جائے اور ان کی

 ہے۔ ت اہ تصوف نے کیت دہتیاسب سے ز تاسلام میںت

نے لکھا ہے کہ اُنھوں ت تمورخین تجن کے بارے میںت تکے پہلے بزرگ ہی تیصد تیھ( تیسر۲۲۰) تبن عاصم انطاکی تاحمد

 (ت۱۴۔ )مکمل کی تعمیر تھ(نے اپنی۲۴۳) جس پر حارث محاسبیت درکھیبنیات تنے مراقبۂ ذات اور احتساب نفس کی
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حضرت ت تسے ناواقف تھے۔اُنھوں نے ہی تتھے جو عربی تیسند تابوعلی ت۔آپ کے شیخہی تاس عہد کے نامور صوفی تبھی تبسطامی تیدیزبا

 تاگرچہ ان کی( ت۱۵الوجود سے جوڑا ہے۔) تۃنے اُن کے تصوف کو وحد ت۔ بعض مورخینسے متعارف کیا تیکو وحدت سر تبسطامی

اُن ت تبطور مصنف مسلم نہیں تبھی تحیثیت حا ت نے بعد کے صوفی تکےہے، تاہم 
ط

 

ش

ادب کو بے پناہ ت تاقوال وارشادات اورخصوصاً 

 ۔تمتاثر کیا

اُس کی تفنا وبقا کی تھ( سے متعلق کہا جاتاہے کہ تصوف میںت۲۷۹خراز) تاحمد بن عیسیٰ تسعیدابو اور  کا ت تاتتعبیر تعقلی تگفتگو 

بغداد چھوڑنا پڑا۔ وہاں سے ت تہنگامہ ہوا، جس کے بعد اُنھیں تکافی ت۔ان کے رسالہ کتاب السر سےبغداد میںت تکیا تآغاز انھوں نے ہی

 (ت۱۶۔ )ہوئیں سے ملاقاتیں یتبغداد اور جنی یذوالنون مصر ںتاور پھر قاہرہ پہنچے جہا یتبخار

ہے۔اس ت تابتدا ہوتی تکی تیتاشارت تتفسیر تادب میںت تسے صوفی تیتستر تتفسیر تمیں تیصد تی۔ تیسر تمفسرہی تھ( صوفی۲۸۳)یتستر تسہل

نے مرتب ت( ت۲۹۷/۹۰۹متکلمانہ آرا کو آپ کے شاگرد ابوعبداللہ محمد بن سالم) تتھے۔ آپ کی تکے ساتھ آپ زبردس متکلم بھی

 (۱۷۔ )یپڑ دبنیات تکی تسالمیہ مسلک کلامی تمنفرد تصوف آمیت یکجس سے ات ،کیا

امام جنی تسید اور مقبول صوفی تیصد تیتیسر(۲۹۸/۹۱۰) تیبغداد تالطائفہ  نامور  وہ  کا ت ت،اور متکلم ہی تفقیہ ت،کے  جن 

ہے ت تنکا وہ اسلوب بیات تیتبغداد توجہ جنی تاس کی( ت۱۸معتبرومسلم ہے۔) تبھیت تیکتصوف کے نزد تینناقد تیگراور دت تتصوف ابن تیمیہ

 تگین۔فواد سزہیآتے ت تمیںت تخاور ابوجعفرقصاب آپ کے شیو تمحاسبی ترث، حا تسقطی تیہے۔ سر تیدجو کتاب و سنت سے موکدومو

 ( ت۱۹۔)کیات صیقل تیدحلاج نے مز ہے، جس کو بعد میںت یابتا ییداور تجت ہتپیچیدت نے آپ کے اسلوب نگارش کو انتہائی

طرح ت تاور فقہ وکلام کی تیثوحد ت۔ تفسیرکچھ لکھا گیا تتصوف پر باضابطہ کافی تمیں تیصد تیںنو/یکہ تیسر تہی تیکھتےہم د تالمختصر

کیت ت تتصوف 

ن

تی تفب

ت

ہوگئی تیتتوانفراد تت مزتمسلم  میںت تیہ تید۔  اس عہد  کلامی تصوفی تکہ  زمانے کے  اس   ،یہند ت،نانییو تنہ،فلسفیا ت،ادب 

حا ت کاوجودبھی تیتاور پراسرار تیتسر تںیہاکے ت تمتاثر ہوا ۔ صوفیہ تاثرات سے بھی تاور منطقی تییدتج
ط

 

ش

اور  تیاسامنے آ تکے ساتھ 

سامنے آئے اور اس سے آگے بڑھ ت تنقوش بھیت تکے ابتدائیت تیتوجود تتوحیت تادب میںت ت۔اس عہد کے صوفیشروع ہوئیں تان پر بحثیں

اور الحاد ولاد تمیںت تصوفیہ تیعتکر بعض بے شرت و اتحاد  اصول ت تجیسےت تیتبغداد ترد جنی تہوئے جن کا علمی تاپید تکے اثرات بھی تینیحلول 

دور ت تیہ تیعنیالقرآن ہے۔ ت تتفسیرت تکی تیاول سہل تسترہے، جس کا نقش ت تابتدا ہوتی تکی تیاشار تتفسیر تعہد میںت ت۔اسینے کیا تپسند اکابر صوفیہت

 اور پر بہار دور ہے۔ ادب کا زرخیز صوفی

حل ج ) تحسینت تانقلاب ابوالمغیث تیہ۔یاانقلاب آ تنیا تتصوف میںت تمیں تیصد تیں/دسو تچوتھی
ل

کے ت( ت۹۲۲/ ت۳۰۹بن منصور ا

دار سے وابستہ ہے۔منصورحلاج تار الحاد  ت،تصوف کے سب سے بڑے علم بردار ہی تیتالوجودت تۃوحد تتصوف میںت تیختختۂ  جن کا 

، جن ت(۲۰)؍کتابوں کے نام شمار کرائے ہی ت۴۶میں تتتالیفا تکینے حلاج ت تیمموضوع بحث رہےگ۔ ابن ند تاور عرفان ہمیشت
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 تکے اواخر اور چوتھیت تیصد تیتسے اندازہ ہوتا ہے کہ تیسر تتتلفظیا تحامل ہے۔ منصورحلاج کی تکی تاہمیت تیبڑ تکتاب الطواسین تمیںت

اوائل میںت تیصد حت ت،یتوجود ت،یترمز تتصوف میںت تکے 
ط

 

ش

تی ت

ت

 تہے۔جنیت ت( اپنے شباب پر پہنچ چکیGnosis) تاور غنوسیت تت

غلط ت تجس سے عوامی تکوشش تھی تبڑھتے ہوئے ابہام کو روکنے کی تاُسی تمصلوبیتت تدعوتِ کتاب و سنت اور منصورحلاج کیت تکی تیتبغداد

 ۔تتھیں کھل رہی راہی کی ینیکے ساتھ حلول واتحاد اور الحاد ولاد تںاور گمراہیو ںفہمیو

ل)تقت تیصد تچوتھی
ّ
جن ت تہی تبھی تیتترمذ تحکیت تمعروف صوفیت تیکوفات پانے والے ات تمیں( ت۳۲۰/۹۳۲یباًکے ربع او

 تیتترمذت تکہ حکیت تبڑا ہنگامہ ہوا۔ کہاگیات تہے۔ اس کتاب پر بھیت ترکھتی تحیثیت تکیت تسنگ میت تمیں تیختارت تتصوف کیت تیتتکتاب ختم الولا تکی

نے اس ت تاور سبکی تشہر بدرہونا پڑا، جب کہ سلمی تاور انھیںت تہوئی تتکفیر تسے ان کیت توجہ ت۔اس کی تکے قائل ہی تفضیلت تکیت تپر اولیات تانبیا

اہ تصوف اُن ت تاکابریگراور د تان کے علاوہ ابن عربی( ت۲۱سکے۔)ت تکہا کہ لوگ ان کا مدعا سمجھ نہیں تیہہے اور ت تراہ نکالی تکی تیلتاو تمیںت

 تیگرد(۲۲۔)کی تتعبیر تعقلی تاور عبادات و فرائض کی تتفسیر تصوفی تسنی تعرفان کی تنانییوکے مطابق انھوں نے ت تن۔ماسینیوکے مداح ہی

فی تمیںت تتتصنیفا الاصول   ت تنوادر 
ہ

ن

من
ل

ا الرسول،   

 

 
الموحد تا ت،ن تاحادي غرس  الامور،  تالري  ضۃ ت،ینالفروق،  النفس،غور  وادب 

و نۃ تۃ،الصلاۃالصلا ت،شرحالمناہی

ن

مکی
ل

ا المسائل  ز  ت،کتابومقاصدہا، 

ت

ی

ن

مغ
ل

وا   نینالاک  س 
الصد ت،ب   

ن

 
 

ب والفؤاد ت ترالفرق  والقلب 

،العقل والہو  ۔ تاور العلل اہم ہی یتٰواللت 

لین تمیںت تہے۔اسِ سلسلے تنظ آتی تتذکروں سے ہوتی تشروعات صوفی تنئی تیکات تتصوف میں تمیں تیصد تچوتھی
ّ
 تنام شیخت تاو

جس نے طبقات النساک کے نام سے اہ تصوف کا ت تہی تہے، جوغالباً پہلے صوفی تجاسکتاکا لیات( ت۳۴۰/۹۵۲)بن اعرابی تابوسعید

کیت لکھا، جس سےبعد  تذکرہ  حلیت تاصفہانی تابونعیم تمیںت تیختار تباضابطہ  ذہبی تمیںت تءالاولیات تنے  تذکر تاور  میںت تۃنے  استفادہ ت تالحفاظ 

اور تار ت،یث۔پہلے آپ کا شغف حدکیا اور جنیت تیخفقہ  و ف سے تعلق ہوا 
ص

ت

ی
اَزاں  تکیت تینور تاور ابوالحسینت تیتبغداد تسے تھا، بعد 

 یخ، تار ت،فقہیثسے ان کا سابقہ تعلق رہا ہوگ۔ حد تیثاور حد تیخکا باعث، تار تنطرف میلا تتذکرے کی ت۔صوفیاٹھائیں تصحبتیں

اور طر تعظیمت تیک۔آپ اتہی تدگریاآپ سے تمتعدد کتابیں تبھیت تاور تصوف میں  تتھے۔ آپ کیت تکے حامل صوفی تیجنی تیقتمحدث 

البصر تمیںت تتتصنیفا  

ن
 

ومعانیت ت،ۃالمعجم،تاري الاخلاص  ، معانی تالاختصاص،  ب ت 

 

س
ل
وا العمر  الباطن،    وصفۃت تعلم 

ن

ف الناس  واقوال   تالزہد 

،المواعظ

ن

نےتذکرہ اہ تصوف ت(ت۹۶۹/ ت۳۴۸) تیابومحمد جعفر خلد تدوسرے صوفی تیکات ت ت(ت۲۳۔)شامل ہی تہوالفوائد وغیر تالزاہدي 

دو ت تآپ کیت ت۔زہد اور تصوف پر بھیتہی تمصارع العشاق میں تجس کے اقتباسات ابونصر سراج کی ت،المشائخ‘‘ لکھ تتیاپر مشتمل’’حکا

ت تیمنت تیکات تعہد میں ت۔ اسیہیت تموجود تکتابیں

ن

مب
 تکتاب منسوب ہے، جس میں تطرف اخبار نامیت تجن کیت تہی تکن تبزرگ ابوعبداللہ بن 

 (ت۲۴۔)کے اقوال و عبارات جمع ہی صوفیہ
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چوتھے عہد سے تعلق رکھتے ت تاسِی تبھی( ت۹۷۱/ ت۳۶۱) تابوالعباس محمد بن الخشاب مخرمی تکے شیخ تیتپوراور حاکم نیشا تسلمی تابوعبدالرحمٰن

اتہی پر  تصوف  حکا تیک۔    بھی تتیاتکتاب  سے  سلمیت تآپ  اقتباسات  کے  جس  ہے،  الصوفیہ تکی تمنسوب  موجود ت تمیں تطبقات 

ورثانی تاحدابوالفرج عبدالو تدوسرے صوفی تیکات(۲۵۔)ہی بکر  کی ت،ہی( ت۹۸۲/ ت۳۷۲) تبن  ذکر ت تکتاب طبقات الصوفیہ تجن  کا 

اس ت تبھی تںیہاکے ت تیاور امام قشیرت تاصفہانی تہے۔ ابونعیم تاستفادہ کیا تدہتیاان سے بہت ز تمیںت تطبقات صوفیہ تنے اپنی تملتاہے۔ سلمی

ا تسلمی( ت۲۶۔)تکتاب کے اقتباسات موجود ہی جن ت ت،ہی( ت۳۷۶/۹۸۶) تیتشاذان رازت تبنتذکرہ نگار اُستاذ ابوبکر تاورصوفی تیککے 

-تاہ تصوف کے تذکرے لکھنے ت میںت یصد چوتھی یاگو(۲۷۔ )نے سب سے خوب استفادہ کیا تسے سلمی الصوفیہ تیاکتاب الحکا کی

۔ اصول و فروع تتھیں تگزرچکیت تںیاصد تامر تھاکہ اس وقت تک اسلام اور تصوف پر تینت تیفطر تیہتھا اور ت تھنے کا عام رواج ہوگیاپڑ

چہ ت تںکا عمل پورا ہوچکا تھا۔ چنا توتاثرتاثیت تاثرات کی تاپنے کمال کو پہنچ چکے تھے۔ خارجی ت۔ علوم اسلامیتھیں تہوچکی تبحثیں تکافیپر ت

 متوقع تھا۔ت تہونا عی اتپید قتکا اشتیا یکے احوال سے باخبرت وعارفینت ینکے زاہد مسلمانوں کے اندرقرون اولیٰ

منفرد ، معروف ت تکی تنوعیت تہےجواپنی تکتاب اللمع ملتی تکی( ت۹۸۸/ت۳۷۸ابونصر سراج ) تشیخ تمیںت تہی تیصد تیںدسو/چوتھی

ا تپہلی تیہکہ تصوف پر ت تحامل ہے۔کہتے ہی تکی تاہمی تیخیو مقبول اور تار علم کے ت تیکجامع اور مکمل کتاب ہے، جوتصوف کو بطور 

کر تکرتی تپیش بحث  سے  پہلووں  اس کے مختلف  اور  توحی تتیہے  ومقامات،تفسیر تہے۔  احوال  کے ت تباطنتومعرفت،  اوراس 

مشائخ،صوفیت مکتوبات  و  ارشادات  تصوف،  آداب  صحابہ،  عرفان  نبوت،  مشاہدہ،صوفیت ت،مراقبہیشاعر تآداب،مقام   تنہتو 

و سنت ت تبتکتا تہے۔ اس میںت تگیا تکے ساتھ احاطہ کیات تبار جامعیت توجد، کرامت، ہر طرح کے مباحث تصوف کا پہلی ت،سماع،یاوصا

کو پہلی اہ تصوف کے منہج استنباط  بیات تسے  اس میںت تگیاکیا تنبار  کیت تپہلی تہے۔  کی تتلفظیا تباراہ تصوف  اور ت تگئی تسے بحث  ہے 

کی تکیت تطرح مصنف نے بسطامی تہے۔اسی تگئی توضاحت کی تت تصوف کیتمصطلحا حا ت 
ط

 

ش

سے استفادہ کرتے ت تتیحتتشر تیجنی ت

حا ت پر علمی تںتہوئے صوفیو
ط

 

ش

کتاب الوجد کے ت تکی تابن الاعرابیت تہے۔نیزت تسے کی تو تحقیق تتفصیت تیبڑ تیلتاو تکیت تنتگفتگو اور اُ تکے

ہے۔ تاہم ت تگیات تسے کیا تسلیقے تکا ازالہ بھی تںتوضاحت اور اُس تعلق سے غلط فہمیو تہے۔عقائد اہ تصوف کی تیامباحث کو آگے بڑھا

ہر ت تکی تیتوپیر تکی تیطور پر منہج جنی تاصولیافکارومناہج سے اعراض کرتے ہوئے ت تاور عجمی تنانییو تانُھوں نے اس کتاب میںت اور  ہے 

و فین یعتتپر رکھا ہے اور شرت کسوٹی بات کو کتاب وسنت کی
ص

ت

سب
م

 ہے۔ ت جم کر خبرلی کی سے منحرف 

۔ اس کے مصنف تآئی تناز کتاب تصوف’’ قوت القلوب‘‘ معرض وجود میںت تیۂاور ما تیکتا تمیں تہی تیصد تیںدسو/چوتھی

 بھی تیہ تخوبی تیدوسر تاس کی(۲۸حامل ہے۔) تکی تیہو تجز تحسن ترتیب تدہتیاز تکتاب اللمع سے بھی تیہ۔ تہیت(۳۸۶/۹۹۶)ابوطالب مکی

تہے۔ پر مبنی تاعتبار سے اسی یتدالعلوم بنیات ءسب سے معرکہ آرا کتاب احیا تتصوف کی یختارت تبخشنے والی ہے کہ تصوف کو زندگی
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کی محبوبیت تمقبولیت تاس  والی تیہکا ت تو  آنے  ہےکہ  سعید تمیںت تںیوصد تعالم  بن  بن خلف  درو(۴۸۵/۱۰۹۲)اندلسی تمحمد   یش، 

 (ت۲۹۔ )کی تلخیص تنے مختلف ناموں سے اس کی(۸۷۰/۱۴۶۶بن معن ) اورحسین( یعیست یصد یں)دسوبن علی یمعبدالکر

بڑ تیآخر تکی تیصد تیں/دسو تچوتھی سے  کلاباذ تیسب  ابوبکر  الاسلام  تاج  تصوف  التعرف ت تکی( ت۹۹۰/ت۳۸۰)یتکتاب  کتاب’’ 

 ت،تترجمہ کیا تیتیز( نے اس کا انگرJ. Arberry) ت تیاور منفرد کتاب ہے۔آربر تپہلیت تلمذہب اہ التصوف‘‘ ہے، جو اپنے طرز کی

ء ت۱۹۶۰کرکے قاہرہ سے ت تتحقیق تنے اس کی تمحمود اور طہ عبدالباقی تعبدالحلیم تہے، جب کہ ڈاکٹر تسے شائع ہوچکی تجکیمبر تء میںت۱۹۳۶جو

( ت۱۰۴۳/ ت۴۳۴) تبن محمد مستملی تاسمٰعیت تجن میںت ت،تمتعدد شروحات لکھیں تاہ تصوف نے اس کی ت۔ بعد کے زمانے میںشائع کیا تمیں

ت تینیدنورالمر تکی

ن

فص

تو
ن 
 ح

ت

 تیگرتد تکی ت۔ شیختشرح التعرف اہم ہی تفی تفحسن التصر تکی(۷۲۷/۱۳۲۶) تیقونو تبن اسمٰعی تاور علی ت،المدعی تہ

ت الآثار /معانی معانی تمیںت تتتصنیفا

م
مش
ل

 مغا نی یتٰالاخبار/ بحر الفوائد ا
ت

 (۳۰۔)موجود ہی الاخبار کے مختلف مخطوطے بھی 

 :تہی تیہ کتابیں اور اُن کی مصنفین کے چند اہم صوفی یصد یں/دسو چوتھی

 ھ(/اخبار الصوفیہت۳۴۲۔ابوبکر محمد بن داؤد پارسا )۱

 الفضلاءت العقلاء ونزہۃ ھ(/روضۃ۳۵۴) بستی الدارمی ۔ ابو حاتم محمد بن حبان تمیمی۲

 بن عبد الله آجُر۳

ن
 
 ھ(/اخلاق العلماء۳۶۰)یتبغداد ی۔ ابو بکر محمد بن حس

 ،بستان العارفین الغافلین تنبیہ( /۳۷۳)تینصر بن محمد سمرقند ۔ابو اللیت۴

 ھ(/ طبقات الصوفیہت۳۹۶)صوفی ی۔ ابوالعباس احمد بن محمد نسو۵

اجمالی تکی تیصد تیں/دسو تچوتھی  تجز تاہم کتب تصوف کے  و  کہ تیسر تیہسے ت تیےتتعارف   تمیں تیصد تیاندازہ ہوتاہے 

ز تاثرات کے سبب تصوف میںت تخارجی حت ت،یترمز تدہتیاجو حد سے 
ط

 

ش

تی ت

ت

ا تتھیت تہوگئی تاپیدت تاور ابہامیت تت  تیکتاور جس کے سبب 

کے ت تیصد تیتروش تیسر تیہجارہاتھا،تو تیامشائخ کا ماحول بناطرف تکفیرت تیاور انحرافات کا دروازہ کھل رہا تھا، دوسر تطرف باطنیت

تاو تکیت تیبغداد تجنی تاواخر میںت اور  وسنت  کتاب  اور چوتھی تیلدعوت  حا ت 
ط

 

ش

و  میںت تیصد تاقوال  اوائل  کیت تکے   تمنصور حلاج 

کے آغاز ت تیسے شروع ہوتاہے۔اس صد تیصد تیںرہوگیا/یںتصوف کا دوسرا عہد پانچو تاہ ت۔گئی ترک سی تیباًتسے تق تمصلوبیتت

۔ تبطور خاص قابل ذکر ہی(۴۱۲/۱۰۲۱)، ابوعبدالرحمٰن سلمی(۴۰۷/۱۰۱۶)ت تعبدالملک خرکوشی تاہ تصوف میںت تفتہیاوفات ت تمیںت

ہوتا ہے۔ اہ تصوف کے ت تفقہا میںت تفعیسے ہے۔ آپ کا شمار شا تپورتھے۔ آپ کا تعلق نیشا تاپنے رنگ کے منفرد صوفی تخرکوشی

تہذ سے  سیر تیبتحوالے  اور  لکھ تالعبادالاسرار  ا روالزہاد 

 

 س
لب
ا کتاب  المصطفیت تۃ۔  شرف  اور  کیت تبھی توالنذور   تدگریا تآپ 

 ۔تتھی ہوئیت میںت یابتداگذشتہ صدت جس کی تروش سے متاثر نظ آتے ہی اُسی اہ تصوف کی بھی تعلامہ خرکوشی یاگو(۳۱۔)ہی
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ا تبڑا نام ہے۔انھوں تیکات تخراسانی تتعلق سے علامہ سلمی تاسِ  اہ تصوف کو کمال بخشا تو دوسر تیکنے 
ٔ
 تطرف تفسیرت تیطرف تذکرہ

سے  تیہجر تیصد تیتیسر( ت۲۸۳/۸۹۶) تیکا ذکر ملتا ہے، جس کے مولف سہل تستر تیتستر تپہلے تفسیر۔ اُن سے تڈالی تدبنیات تکی تصوفی

کہ ت تلکا خیا تمگر محققین ت،متعلق ہی آ تنہیں تباضابطہ تصنیف ت کوئییہہے  کے  تیسے متعلق حضرت سہل تستر تقرآنیہ تتیا، بلکہ مختلف 

 کو تصوف کا پہلا مفسر کہاجاسکتا ہے۔ ت تاسِ طرح سلمی(۳۲ہے۔ ) نے جمع کیا یاقوال کا مجموعہ جسے ابو بکر محمد بن احمد البلد

دوسرے ممتاز صوفی تاس ابونعیم تعہد کے  کی ت،ہی( ت۱۰۳۸/ ت۴۳۰) تاصفہانی تمورخ ومحدث مولف  اور ت تنہصوفی تجن  ، مورخانہ 

 تتصنیفت تینکو بہتر تءالاولیات تہےاور حلی تکیات تمیں تخلکان نے آپ کا شمار اکابرثقہ حفاظ ِمحدثینمسلم ہے۔ ابن ت تںیکسامحدثانہ عظمت ت

 تتتیاو تذکرہ کے ساتھ اُن کے اقوال اور مرو تیختار تکیت و متصوفین ینتدس جلدوں پر مشتمل ہے اور عہد بہ عہد زاہد یہتہے۔  یاقرار د

اُن کے لباس میں تعظمت کیت تکہ ہمارا مقصداہ تصوف کی تسےمتعلق مولف  لکھتے ہی تکا مجموعہ ہے۔سبب تالیف اور   تحفاظت 

و فہ وملاحدہ کیت
ص

ت

سب
م

 (ت۳۳کا اظہار ہے۔ ) تباطل پرستی چھپے 

 و ب ت تکی(۴۶۵/۱۰۷۳)ییرہجو تاگر شیخ تنامکمل رہے گیت تیختتار تکےاہ تصوف کیت تیصد تیںرہو/گیا تیںپانچو
ح
ح
م
ل

ا کشف 

فہرس ت اگر دس اہم کتابوں کی کا تذکرہ نہ ہو۔تصوف کی یہء(کے رسالہ قشیرت۱۰۷۴ھ/۴۶۵)یتاوراُن کے استاذامام ابوالقاسم قشیر

جن کو  ت،ہی تیکے مولف امام ابوالقاسم قشیر تیہ۔رسالہ قشیرحامل ہوں گی تمقام کی تںیانما تدونوں کتابیں تیہ تجائے تو اُس میںت تبنائی

مقتداے ملت، امام الائمہ،رہ نماے ت ت،اسلام، امام مطلق، بلند اقبال، نجم ثاقب، امام المسلمین تینتنے زت تسبکیت تینعلامہ تاج الد

صاحبِ ت ت،یامام قشیر(۳۴ہے۔ ) تدکیایاسے ت تظالفا تاہ تصوف اور جامع العلوم جیسے تائےالمشائخ، استاذ جماعت، پیشو تسنت، شیخ

 تیزہوتا ہے۔شاہ عبدالعزت تمیں ت۔ان کا شمار تصوف کے بڑے مصنفینتآتے ہی تکےتلامذہ میں تابوعبدالرحمٰن سلمیت تطبقات الصوفیہت

اُن کتابوں کا بھی تیہرسالہ قشیر تمولفات میںت تصاحب نے آپ کی ۔ ۳لقلوب،۔نحو ا۲قرآن، ت ت۔تفسیر۱ہے،مثلاً: تذکر کیا تکے علاوہ 

الاشارات، ت الجواہر، ت۴لطائف  احکام السماع، ت۵۔ کتاب   ۶۔ کتاب 

ت

 

ن

آداب الصوف ۔ کتاب ت۸ ت،الاجوبۃ تن۔ کتاب عیت۷ ت،۔ کتاب 

 (۳۵۔ )۔ کتاب المنتہی۹ٰالمناجات اور ت

اٹھا تتصوف کے لیے تئےنےاحیا تیقشیر تامام دبیز تیاقلم  جو  اُٹھا تپردے پڑچکے ہیت ت، تاکہ تصوف پر  کو  اور ت تجائےیاتاُن 

 تیہتاپیر تجامع اور علمی تدہتیاسب سے ز تسے پہلے تصوف میںت ت: امام غزالیتنعمانی تہو۔بقول شبلت تئیرونما تتصوف کے روشن چہرے کیت

 (ت۳۶رسالہ تھا۔) کا یوہ امام قشیرت ،تھی گئی تجو کتاب لکھ میںت

ہجو تعلی تشیخ  بھی تییربن عثمان  ضرور تیامام قشیر تنے  اُٹھانا  کو  حجابات  روئےتصوف سے  اور کشف ت تیتکے طرزپر  سمجھا 

 و ب لکھا۔ داراشکوہ کے بقول :فارسی
ح
ح
م
ل

 و ب کا ہم پلہ نہیںت تکوئیت تتصوف میں تتتادبیات تا
ح
ح
م
ل

خواجہ ت( ت۳۷۔)گئی تلکھ تکتاب کشف ا
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 و ب کا مطالعہ کرے مرشد کو پالےگ، میںت تمرشدت ت: جس کا کوئیفرماتے ہی تاولیا تیننظام الد
ح
ح
م
ل

اس کا ت تنے خود بھیت تنہ ہو، وہ کشف ا

 (ت۳۸ہے۔) بہ تمام و کمال مطالعہ کیا

 و ب کے علاوہ بھی تییرہجو تشیخ
ح
ح
م
ل

ا موجود ہے، مگر وہ  تکتاب میںت تجن کا ذکر خود اسی ت،ہی تلکھ تمتعدد کتابیں تنے کشف 

صاف ظاہر ہے۔ مولانا ت توتالیف تعظمت شان اور جلالت تصنیف تکتاب سے ان کی تیکا ت۔ البتہ صرف اسیہی تآج ناپید تکتابیں

در الماجد  رسالہ قشیر تیتبادیاعبد  اور   و ب 
ح
ح
م
ل

ا رقم طراز ہیت تیہتکشف  ذکر کرتے ہوئے  کیتکا   و ب تصوف 
ح
ح
م
ل

ا  تینتترت تیمقد ت:کشف 

اُس ت تاللہ علیہ ت۔ مصنف رحمۃر کو علم نہیںکتاب تصوف کا راقم سطو تتر کسی تیمتو اُس سے قد تزبان میںت تہے اور فارسیسے ت ت تکتابوں میںت

عمر ت یآخر تصنیف تہوتا ہے کہ اس کتاب کی مجس سے معلو ت،سکونت لاہور کا ذکر کرتے ہی کتابوں اور اپنی متعدد ابتدائیت اپنی میںت

وسط(میںت تیصد تیں)پانچو ہجو تفرمائی تکے  ذاتی تیکا تییرہے۔...مخدوم  اپنے  سے  انداز  ومجتہدانہ  واردات، ت تمحققانہ  تجبات، 

کرتے۔ ان ت تتامل نہیں تبھیت تمباحث سلوک پر ردوقدح کرنے میںت تاور تقلم بند کرتے جاتے ہی تکوبھی تہتمکاشفات و مجاہدات وغیر

 ( ۳۹) تہے۔ کی مستند محققانہ تصنیفت تیکبلکہ ا ،نہیں کی تیاو روا تیامجموعۂ حکا یکمحض ا تحیثیت تکتاب کی کی

محدث، مورخ،  ت،ممتاز صوفی تیکجو ات تہی( ت۴۸۱/۱۰۸۹)یالاسلام عبداللہ انصار تہرات شیخ تپیر تمیںت تہی تیصد تیںپانچو

 تیجوز تحامل ہے۔ علامہ ابن قیم تکی تاہمیت تخصوصت تینمنازل السائر تجن میں ت،ہی تیگرچھوڑ تدیا ت۔متعدد کتابیںتزاہد اور مصلح ہی

اُس کی دت تین۔ منازل السائرلکھت تکے نام سے تمفصل شرح مدارج السالکین تنے   تذمت تعلم کلام کے رد میںت تکتابوں میںت تیگرکے علاوہ 

بار ، صفات  واہلہ  الاربعین تمیںت تیتالکلام  الاربعین ت،التوحی تفی تالفاروق،کتاب  الامام احمدبن حنبل بہت ت تۃاور سیر تالسنۃ تفی تکتاب 

 ( ت۴۰۔ )تمشہورہی

/ طبقات ت تجس کا نام امالی تتھا،کیا تترجمہ بھی تزبان میںت تہراتی تیمکاقد تطبقات الصوفیہ تکیت تنے سلمی تیتانصار تہے کہ شیخ تکہاجاتا

حا ت الانس کے نام سے تیا۱۴۹۲) علامہ جامی یشنیڈا کا اضافی رکھا۔اسی الصوفیہ
ف

ن

ئ

کہاجاتا ت تیہ بھی ۔اس کے بارے میںتکیا رء(نے 

میںت تفارسی تیہہےکہ ت ہے۔) تہراتپیر تزبان  ملفوظ  ازت( ت۴۱کا  میںت تیںعلاوہ  عہدِتصوف  انصار تاس  محمد  بن  احمد   تیابوسعد 

  ختشیو فی کتاب الاربعین کی(۴۱۲/۱۰۲۲)مالینی

ت

 

ن

 ) ،الصوف

ن

 
( ت۴۲فصول التصوف ) تکتاب الاشارات فی کیت( ۴۲۸/ ت۱۰۳۷ابن س

ل بن محمد بخارت
ن 
ع
ٰ
م
س

ا  تخاصت( ت۴۳لمذہب اہ التصوف)ت تفتشرح التعر تزبان میںت تفارسی تھ(کی۴۳۴)تمعروف بہ مستملی تیتاور 

 ۔تکے حامل ہی تاہمی

الاسلام امام ت تحجۃ ت،شخصیت تینتر تعظیم تکی تیصد تیںرہوگیا/یںپانچو تبھی تمیںت ت تبلکہ علوم اسلامیہ تنہیں تمیںت تتصوف ہی تیختار

۔ تالعلوم اہ تصوف کامنشور بنی تءکتاب احیا تہے جس کیت تشخصیت تیتوہ عبقر تیہیت تاسلام کی تیخہے۔ تارت تکی( ت۱۱۱۱/ ت۵۰۵) تمحمد غزالی

دو حصوں میںت تسے ماضیت تہے، جس توہ سنگ می تیہیتکا ت تیختار تتصوف کی سے تصوف ت تاسی تمعنوں میںت تاور صحیح تبٹتے ہی تو حال 
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 تیا تھا ، جو اہ مذہب کے فہم و ذوق سے پرے تھا تنہتو فلسفیا یاتھا وہ  تیچرپر اب تک کا جو لٹر تاخلاقیات تکا آغازہوتا ہے۔  کےعہدثانی

 تینۃتآراء المدت تکی تفارابی تصف میںت تپسند اذہان کو متاثر کرنے سے قاصر تھا۔ پہلی تاور عقلیت تنہتھا، جوفلسفیات ترنگ میںت تخالص مذہبی

 

ت
ن

اوت تکی تابن سینا ت،الفاض البروالاثم  دوسر تیبتتہذت تکی تیہتابن مسکو ترکتاب  کو رکھاجاسکتا ہے، جب کہ  حضرت ت تصف میں تیالاخلاق 

 العلوم کی تء۔ احیا تکویعۃمکارم الشر تالیٰ تیعۃالذر تکی تالقلوب اور راغب اصفہانی تۃقو تکی تلحقوق اللہ، ابوطالب مکی تیالرعا تکی تحارث محاسبی

 تالعلوم میںت تء: احیانعمانی تہے کہ بقول علامہ شبل تیہ تجامع ہے، جس کا نتیجہ تکی تدونوں اسالیب تیہہے کہ ت تیہ تخصوصیت تیسب سے بڑ

سے ت ترکے فلسفہ و حکمت کے معیا تییزاور دل آوت تعام فہمی ت،ی، باوجود سہل پسندت تہےگیا تخاص کرامت ہے کہ جس مضمون کو ادا کیا تیہ

رازت تیہی۔ تیاپا تاترنے نہیں تکہیں امام  کہ  لطف اٹھاتے  تںیکسااس سے ت تتکواعظ ت ت سطحیسے لے کر ہمارے زمانہ کے تیتبات ہے 

 ( ت۴۴۔)ہی

غزالی  میں تکیت تامام  کتابوں  علاوہ ت تءاحیا تمتصوفانہ  ذکرہ ت تبھیت تکتابیںت تیہالعلوم کے  تی تقابل 
ا
ل 

 

ن
م
۔ ت۲سعادت، تئے۔کیمیت۱: تں

 ،ین۔ منہاج العابد۷الانوار، ت تۃ۔ مشکا۶النفس، ت تحقیقۃ ت۔ جواہر القدس فی۵۔ جواہر القرآن، ت۴۔ اخلاق الابرار، ت۳ ت،المقصد الاقصیٰ

السالکین۸ معراج  ات۱۰لملوک،ات ت۔نصیحت۹ ت،۔  بدات۱۱الولد، تیہا۔  مشکا۱۲ ت،یالہدا تیت۔  فی تۃت۔  الاخیا تالانوار   تچھٹی ت۔تہتوغیرت ترتلطائف 

 تمیں ت۴۷۰/۱۰۷۸نصف ت تکی تیصد تیںجو پانچو ت،ہی تنیعبدالقادر جیلا تو مصلح اور مرشد و رہبر شیخ تکے معروف داعی تیصد تیںبارہو/

 تیباًتسےتق تامام غزالی تنیعبدالقادر جیلات تسے جا ملے۔ شیخت تاپنے مالک حقیقی تعمر میں تنوے سال کی تیباًتق تمیں۵۶۱/۱۱۶۶ہوئے اور ت تاپید

د تیہکا ت تیخ: تارمورخین تبقول۔ تسال چھوٹے ہی ت۲۰  تتلاش تعمر میںت تسال کی ت۳۸ھ میںت۴۸۸ تکہ جب امام غزالی تیکھیےحسن اتفاق 

د ادی تحق مت

ن

 (ت۴۵۔ )تداخل ہورہے ہی بغداد میں تلاش علم کے لیے تعمر میںت ؍ سال کیت۱۸نیجیلات سال شیخ تچھوڑ رہے تھے، اُسی تںی غ

مت   تاول الذکر اگرعملیت تتصوف میںت تیخت۔ تارکی تیکٹیکلپر تہے ،تو دوسرے کی تکی تیترتتھیو تحیثیتت تکی تیکات تںا گری تاصلاحات کے عنوان 

بڑا کارنامہ ت تمیںت تاناصلاح کے مید تنے عملی تطرف امام غزالی تیکتتصوف کا سلطان۔ا تالذکر تربیتی تتصوف کا تاج دار ہے تو ثانی

اور ت تفتوح الغیب ت،الفتح الربانی ت،الطالبین تغنیت ت، جن میںت تہی تیدگرچھوڑیابطور تمتعدد کتابیں تبھی تنے تنیجیلا تطرح شیخ تتو اُسی تیاانجام د

ت
لف
 تا
ی

 ۔تمعروف و مشہورہی الربانیۃ و ضات

میںت تیختار کتابیں تتصوف  کی ت،گئیں تلکھ تبھی تیسیات تبعض  میںت ت،حیثیتت تجن  اُن  ترہے،  بلند  اعتبار سے  کے   تشیخت تمتن 

 تاور تلمیت تکے بھتیجت تہی تیسہروردت تابو نجیت تسرفہرس ہے۔ شیخ تینیدکتاب آداب المر تکی(۱۱۶۸/ت۵۶۳)یتسہر ورد تعبدالقاہر ابو نجیت

الد تشیخ المر تجن کی ت،ہی(۶۳۲/۱۲۳۴)یتسہروردت تینشہاب  آداب  اور بعد کے ت تشرح وتفصی تکی تینیدکتاب عوارف المعارف، 

، جو ہندوستان ت تیدہے۔ بابا فر تتصوف پر بہت اثر انداز رہی تتادبیات تکتاب ہندوستانی تیہ۔ تدستور العمل بن گئی تاہ تصوف کے لیے

ت میںت

ت

ب

 

س
چ 
تی ت

ت

 تیننظام الد شیخ خلیفہ ویدت۔اپنے ممتاز مرنصاب ِتصوف کا حصہ تھی تکتاب اُن کے یہ،شامل ہی تکے ارکان اربعہ میںت تت
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 تیہت۔اگرہم تاس کے کثرت سے حوالے ملتے ہی تتصوف میں تتتصنیفا تچہ بعد کی ت۔ چناںتبھی تیااور دوسرے خلفا کو اُسے پڑھا تاولیات

سب ت تتصوف کے باب میں تکیت تیصد تیںاور عوارف المعارف ساتو تکیت تیصد تچھٹی تینتیدحق بجانب ہوگ کہ آداب المر تیدتو شا تکہیں

مز تفلسفی تبلاشبہت ت۔ تہیت تکتابیںت تیسے بڑ
َ
حل ج ) تحسینت تتصوف نے تصوف کے عہد اول میںت تیتاور ر

ل

کو دار ت( ت۹۲۲/ ت۳۰۹بن منصور ا

 تیہتجس کے بعد ت ت،یاکے گھاٹ اتار د تکتنوں کو تکفیر تجیسے(۹۳۲/ت۳۲۰یباً)تقت تیتاور ترمذ(۸۷۵/ ت۲۶۱) تتو بسطامیت تیاورسن تک پہنچا د

 حق کیتھی تنہیں تبجھی تیت چنگارتیہتہے کہ ت تیہبات ت تسچی ت۔ لیکنطرح سے رک سا گیا تیکتسلسلہ ا
ٔ
 تبنتت تگفتگو بادہ و ساغر کہے بغیرت ت۔ مشاہدہ

کے ت تتتتصنیفا تجیسی تنے فصوص الحکم اور فتوحات مکیہ(۱۲۴۰/ ت۶۳۸) تابن عربی تشیخت تمیںت تیصدت تیںہو/تیر تیںساتو ت تکب ہے۔ تبھی

 تینامام الملحد تسرفراز ہوئے تو کہیں تسےکے لقب ت تالمکاشفین تامام تکہیں تمیںت ت، جس کے نتیجے تیاکو شعلہ جوالہ بناد تیتاس چنگار تیعےذر

نوازے گئے۔ لیکن تجیسے ابن عربی تشک نہیں تکوئی تاس میںت تکلمات سے  رمز تتتصنیفا تکی تکہ  کو  اور ت ت،یتنے تصوف  معرفت 

ممدوح اور ت تکے سبب وہ انتہائی تیےتطرف منسوب ہوا اور اس نظ تکی تالوجود شیخت تۃوحد تیہتٔ۔ نظیاداخل کرد تجدال کے نئے دور میںت

 تطورپر دو راہی تںیاجن کے بعد نما ت،ترکھتے ہی تحیثیت توہ اہم موڑ کی تتصوف میںت تیختتار تابن عربیت تشیخیاگو تمذموم ٹھہرے۔ت تئیانتہا

والی تیتتحما تیکت: انکلیں دوسر تتصوف  بات توہ طبقہ جس نے جنیت تیکات تدوسرے لفظوں میںت تیا،مخالفت تصوف والی تیاور  اور ت تیدیزو 

ابن عربی تنیجیلا ا تسمیت تو  کو  کی تیکتصوف  دو حصوں میں ت،جبتکیا تلتقبو تشکل میں تکل  کو  دوسرے نے تصوف   ؛تیاکرد تتقسیم تکہ 

 تجیسےت اور ابن عربیت بسطامی تصوف،جس میں تاسِلامی پر ختم ہوجاتاہے اورغیر نیجیلات اور شیخت یتبغداد تتصوف، جس کا سرا جنی تاسلامی

حا ت ہی ضربیں مستانوں کیت
ط

 

ش

سفا ت اور 
فل
 ۔ت، 

اشِار تندرمیا تاسِ ل میںت تضمن میںت ت،اسسامنے آئیں تبھی تیںتفسیر تیچند 
ّ
او  تکی(۲۸۳/۸۹۶)یپہلا نام سہل تستر تعہد 

 تمیں تیتاشارت تاتتاہم تفسیر تکیت ت( ہے۔ عہد ثانیسلمی)تفسیرالتفسیر تیقتحقات تکیت( ت۱۰۲۱/ ت۴۱۲)ت تاور دوسرا نام ابوعبدالرحمٰن سلمیت  تیتستر تتفسیر

ت تشیخ

ئ قل

ہے۔ اس ت تیاشارت تتفسیر تینمقبول تر تیکتا تیہحامل ہے۔ ت تکی تاہمیت تیتبڑ تبھی تنتعرائس البیا تتفسیر تکیت( ت۱۲۰۹/ ت۶۰۶) تیروزبہان 

 تاور شیخ( ت۱۲۵۶/ ت۶۵۴) تیہدا تیننجم الد تشیخ تمیںت تتفاسیر تیگرد ت۔ اس عہد کیہےاعراض کیا تسے بالکلیہ تیظاہرت تکے اندر مصنف نے تفسیر

وقیع تکی( ت۱۳۳۶/ ت۷۳۶) تعلاءالدولہ سمنانیت اور  ت تتیلاوالتت تتفسیرت تمشترک 
 م
ح

ن

لن

 تجلدوں میں تپانچ ضخیم تیہاہم ہے۔ تبہت ہی تبھیت تہن تا

الد تشیخ تیںہے۔ چار جلد ذار ت،ہی تکی تیہدا تیننجم  علاء ت تجلد شیخ تیاور آخر تیں۔ پانچوہی ت؍ پر ختم ہوجاتی۱۸نمب ت تیتآ تکی تتیاجو سورہ 

والمفسرون کے ت جس کا انتساب التفسیر تہے، کی( ت۱۲۴۰/ ۶۳۸) ابن عربی شیخت یتاشارت تفسیر یتیسر تہے۔ اسِ عہد کیت کی الدولہ سمنانیت

 (۴۶ہے۔)ت تنہیں مولف کے مطابق حتمی

، فلسفی تکی( ت۱۲۳۴/ ت۶۳۲) تیتجہت سے سہرورد توتربیتی تاخلاقی تتصوف کاعہد ثانی تیخکہ تار تیہ تغرض ابن ت تجہت سے، شیخ تعوارف 

ت تتیلااور التو نجہت سے عرائس البیا یفتوحات و فصوص، اور تفسیر کی( ت۱۲۴۰/ ۶۳۸) عربی
 م
ح

ن

لن

 پر مکمل ہوجاتا ہے۔ ت ہن تا
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ت تکیت تیتناگور تینتالد تحمید تقاضیت تمیںت تیصد تیںہوتیر/یںساتو
ق

 

س
لع

 طوالع الشموس اور ا

ت

 تیتہانسو تینجمال الد تشیخ تبابا صاحب کے خلیفہ ت،ن ہ

 ما ت، سلوک و طر تکی
ملہ
ل

عوارف پر بابا ت تکے ضمن میںت تو تعلیق ت،شرحیقۃاصول الطر تکی تسوالی تینالد تحمید تصوفی تکے باب میںت تیقتا

کا ملفوظ ت تخواجہ عثمان ہارونی تادب میںت تاور ملفوظاتی تکے مکاتیب تسوالی تینالد تحمید تصوفی تمیںت تیلذتمکتوبات کے ت تت،تعلیقا تصاحب کی

 تسوالیت تینالد تحمید تمرتبہ حضرت قطب صاحب، صوفی تالعارفین تمرتبہ خواجہ صاحب، خواجہ صاحب کاملفوظ دلیل تالعارفین تانیس

 تینتصدرالد تاسحاق اور شیخ تینبدر الد تشیخ تءمرتبہبابا صاحب کا ملفوظ اسرار الاولیات ت،سوالی تیزبن عبد العز تیدور مرتبہ فرکا ملفوظ سر الصد

 ۔تکے حامل ہی تاہمی ینالد ءکا ملفوظ کنوز الفوائد مرتبہ خواجہ ضیا(۶۸۴/۱۲۸۶) ملتانی

ذ تمیںت تیصد تیںچودہو/یںآٹھو کے  وحقائق  الد تشیخ تمیںت تیلعرفان  نظام  کیت۱۳۷۰ھ/ ت۷۷۲) تبہرائچی تینمحمد   تء( 

 و ب فیت
ح
ح
م
ل

و ب، شیخ تا
مطل
ل

 تکیت( ت۱۳۵۱/ ت۷۵۱) تنییوبدا تینالد تءضیا تشیخ تمیںت تاللطا ئف، سلوک و تربیت تخلاصۃ تکی تیجاندار دہلو تعلی تعشق ا

شمائل ت کی کاشانی ینرکن الد شمس المعارف، شیخ ء( کی۱۳۴۶ھ/۷۴۷)ف: یحییٰ ینسلک السلوک اور چہل نامہ، حضرت شمس الد

 انیت تعلی تسید تشروحات میںت تء،الاتقیا
 
شمس ت تاور شیخ( ت۱۳۹۳/ت۷۹۵) تیدہلو تینابوالحسن شرف الد ت، شیخ(۷۸۶/۱۳۸۴) تبن شہاب ہ

 شرح الرسالۃ ت(کیءت۱۳۵۵ھ/ ت۷۵۶) تیمنیر تیحییٰ تینشرف الد تشروح فصوص الحکم، شیخ تکی( ت۷۹۷/۱۳۹۵)یبن شرف دہلو تینالد

ت
مک
ل

 ت( اور شیخت)عہد خلجییدہلو ینصدر الد ت،حکی( ۱۳۲۴/ ۷۲۴شاہ قلندر ) بوعلی میںت تیلمکتوبات کے ذ ،ینیداور شرح آداب المر ہتن تا

الد اور ملفوظات کےذ تیمنیر تیحییٰ تینشرف  جی تمیںت تیلکے مکتوبات  فوائد ۱۳۲۵ھ/ ت۷۲۵) تحضرت سلطان  ء(کے ملفوظات 

الفوائد، ت وکرامۃ تتحفۃالفواد، افضل  کی تر،الاخیا تالابرار  انوار المجالس جن  الفوائد،   تامیر ت،یحسن علا سجز تشیخ تالترتیب تعلی تترتیب تمجموع 

عزالد دہلو تیدہلو تیزتعبدالعز ت،یدہلو تینخسرو،  اسحاق  ابن  محمد  د تیاور  الدت تینے  برہان  حضرت  ھ/ ت۷۳۸) تیبتغر تینہے، 

 تبالترتیب ترتیب جن کی ر،الغرائب اور اخبار الاخیا بقیۃ الکرامات، تیبکے ملفوظات نفائس الانفاس،احسن الاقوال،غرء( ۱۳۳۸

 تقلندر نے کیت تینالد تحمید تاور شیخ تکاشانی تینمجد الد تشیخ ت،کاشانی تینمحمد بن عماد الد تشیخ ت،کاشانی تینحماد الدت ت،شیخکاشانی تینرکن الد تشیخ

نصیر( ت۷۸ہے۔) دہلی تینالد تخواجہ  اور ت تخیر تکی( ت۱۳۲۶/ ت۷۵۷) تچراغ  شیخ تصحائفالمجالس  الد تالسلوک،   یحیٰ تینشرف 

 المعانی ت،لطائف المعانی ت،فوائد رکنی ت،معد المعانی تء( کی۱۳۵۵ھ/ ت۷۵۶)یمنیر

ن

 تینجلال الد تسید ت،اورتخوان پر نعمت اور زاد الفقیر ت،من

اہم  تیدہلو تینؤالدعلا تاور جامع العلوم مرتبہ شیخ تبیعقواحمد بن ت تمرتبہ شیخ تالفوائد الجلالیہ تینۃتخز تء( کی۱۳۸۳ھ/ ت۷۸۵)ت تیتشاہ بخار

 ۔تہی

و خلفا کے احوال ت تخکا ملفوظ فوائد الفواداور اُن کےاور شیو تاولیات تینخواجہ نظام الد تمیں تیتہجر تیںصد ی تاور آٹھو تیںساتو

 تسمجھا جاتا ہے۔ اسیت تتصوف کا سنگ می تمیںت تہندوپاک۔ فوائد الفواد کو برصغیرحامل ہی تکیت تاہمی تیبڑ تءالاولیات تپر مشتمل کتاب سیر

نصیرت خیر تدہلی تاغتمحمودچر تینتالد تطرح حضرت  بھی تالمجالسکے ملفوظات  السلوک  ہی تاورصحائف  اہم  آٹھوبہت   تیتصد تیں۔ 
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 ،کے مالک ہی تحیثیت تیزامتیات تیتبخار تینتاور حضرت جلال الد تیتمنیر تیحیتٰ تینحضرت شرف الد تمشائخ میںت تکےصاحب تصنیفت

مت تانہت تمعنوں میںت تبلکہ صحیحت تی تحضرات سے ہندوپاک 

م
غل

نے علم تصوف کو ت تلکے قلم سیا تنتہے۔اُ تشروع ہوتی تیختار تتصوف کیت تیں

 تیں/پندرہو تیںنہ ختم ہونےوالاسلسلہ چل نکلا۔نو تیکاور مکتوب و ملفوظ کا ا تنشرح و بیات ت،و تالیف تعروج بخشا۔ تصنیفت تمعمولی تغیر

 علم تصوف کا عہد عروج کہا جاسکتا ہے۔ ت معنوں میںت تپراُس کے مثبت اثرات مرتب ہوئے، جسے صحیح یصد

الحقائق اور کنز الدقائق، حضرت بندہ ت ۃمرآ ء(کی۱۴۰۵ھ/۸۰۸) یاشرف کچھوچھو مخدوم میں یتصد یں/پندرہو یںنو

کیت۱۴۲۲ھ/۸۲۵دراز) تنواز گیسو رسالۃ تء(  الانس،  حدائق  الاسرار،  بالازمنۃت تشرح تعبیر تفی ترسالۃ ت،المعرفۃ تنبیات تفی تاسماء   تالوجود 

 

ت  

ن ت تفی ترسالۃ ت،الثلاث
ح
م
ل

ا اہ   تاشارات 

ت

الاظہر فی تکی( ت۸۳۵/۱۴۳۲) تمہائمی تعلی تشیخ ت،ۃتٍاحسن صور تفی تربی تیتُرا تتفسیرِ تفی ترسالۃ ت،ہ  تالنور 

/ ۸۳۶) تیدہلو تمسعود بیگ ت،شیخالتوحی تشرح ادلۃ تفی تالتئید تشرح النور الاظہر اور اجلۃ تکشف سرالقضاء والقدر، اور الضوء الازہر فی

ش، اُن کے صاحب زادے ت تکی( ت۸۴۴/۱۴۴۰) تبن معز بلخی تحسین تشیخ ت،العارفین تۃاور مرآ تاتالتمہید تکی( ت۱۴۳۳

م

ن

ح
ل

 تشیختالحضرات ا

حسین بن  المعانی تکی(۱۴۵/ ت۸۵۵)بلخی تحسن  شیخ تفی تلطائف  ش، 

م

ن

ح
ل

ا الحضرات  شرح  الاسرار  کاشف  اور  ابوالفتح ت تالحقائق 

المعا ت،بحر المعانی تکی( ت۱۴۲۶ھ/ ت۸۹۱) تمحمدبن جعفر مکی تاورشیخۃکتاب المشاہد تء(کی۱۴۵۸ھ/ ت۸۶۲)یکالپو  حقائق المعانی ت،نیدقائق 

 ۔تہیت ںیانما اور پنج نکات بہت ہی

گیر تاحسان وسلوک کے حوالے سےشیخ تکتب تصوف میںت تکی تیصد تیںنو فوائد  تکی تیکچھوچھو تاشرف جہاں  الاذکار،  بحر 

 تاحمد چشتی تیننور الد تشیخ ت،ینالذاکر تحجۃ ت،ینیدالمر تۃالاخوان، ارشاد الاخوان، بشار تتنبیہ ت،ینالذاکر تۃالاشرف، اشرف الفوائد، بشار

 فی تالذکراور رسالۃ تنبیات تفی تآداب السلوک، رسالۃ تکتاب فی تحضرت بندہ نواز کی تالغرباء، تمونس الفقراء اور انیس تکی( ت۱۴۱۵/ ت۸۱۸)

طا ر تیقۃالطر تمختصر فی تء( کیت۱۴۲۹ھ/ ت۸۳۲) تیتعبداللہ شطار ت،شیخیعۃالشر تعلی تالاستقامۃ

 

س
ل
کے ت( ت۸۳۴/۱۴۳۱)چییرتا تسفیو تشیخ ت،یا

الد تترجمہ، شیخ تکا فارسی تینمنہاج العابدقلم سے ت المر تکی(  ت۸۴۰/۱۴۳۷)یلکھنو تینقوام  اور اساس ت ترمعیا ت،ینیدارشاد  التصوف 

شیخ تیقۃالطر الد ت،  پور تینحسام  اودھی تشیخ ت،العاشقین تانیس تء( کی۱۴۴۹ھ/ ت۸۵۳)  تیتمانک  آداب ت تکی( ت۱۴۹۰/ ت۸۹۶) تمحمد بن قاسم 

 ۔ذکر ہیت قابلیدمراد مرت کی( ت۸۹۸/۱۴۹۲) یتکرو تخواجگیاور سید السالکین

میں تکیت تیتصد تیںپندرہو/یںنو تصوف  کچھوچھو تسید تشروحات  عوارف ت تکیت تیاشرف  شرح  اور  الحکم  فصوص  شرح 

قط اور شرح السوانح، خواجہ بندہ نواز کیت تکی ت۸۱۲/۱۴۰۹)یگلبرگو تسفیوتبن محمد بن ت تحسین تالمعارف، شیخت

ت

ملی
ل

ا شرح عوارف ت تشرح 

 انی تۃالقضا تاز عی تاتشرح تمہید ت،یترتشطا تشیر تالسوانح از علی ت،شرحینیدشرح آداب المر ت،یہ،شرح قشیر
 
از ابن  تشرح الرسالۃ ت،ہ

اور حاشیہ ت،عربی اور شیخ تشرح التعرف  اور فر تکیت تمہائمی تعلی تبرقوت القلوب   تکتاب اللمعات کاعربیت تکی تعراقیت تینالدیدتشرح عوارف 

 ۔ تہی ںیاتشرح بہت نما تالحقائق اور اس کی ۃترجمہ مرآت ترجمہ، جام جہاں نما کا عربی
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مکتوباتی تاسِ کے  ملفوظاتی تعہد  میں تو  کچھوچھو تسید تادب  پنڈو ت،یاشرف  نورالحق  اودھیت تشیخ( ت۸۱۸/۱۴۱۵)یتشاہ  اللہ   تفتح 

کا ملفوظ ت تاشرف سمنانی تکے مکتوبات اورشیخ تیتمانک پور تینحسام الد تاور شیخ( ت۸۴۴/۱۴۴۰) تبن معز بلخی تحسین ت، شیخ(۸۲۱/۱۴۱۸)

تکا ملفوظ گنج لا بن معز بلخی حسین شیخ ،یمن تیننظام الد مرتبہ شیخ لطائف اشرفی

 
ت

ت

ف

ن

ح

کا ملفوظ ت(ت۸۴۹/۱۴۴۵)احمد بن عبداللہ مغربی ،شیخ ی

اور محمد بن  تبن سالار عراقی تیدمرتبہ فر تالعارفین تکا ملفوظ رفیق تیتمانک پور تینحسام الد تشیخ ت،چییرا تمحمود بن سعید تالمجالس مرتبہ شیخ تتحفۃ

طا ر اہم ہی یعلاء منیر

 

س
ل
 ۔تکا ملفوظ مناہج ا

ء(، حضرت بندہ ت۱۴۰۵ھ/۸۰۸) تیاشرف کچھوچھو تسید تعلما میںت تکے صاحبان لوح وقلم صوفی تیصد تیں/پندرہو تیںنو

اشرف ت تاور حضرت سید تاور مقبول ہی تںیانما تدہتیاسب سے ز( ت۸۳۵/۱۴۳۲) تمہائمی تعلی تء( اورشیخ۱۴۲۲ھ/ ت۸۲۵دراز ) تنواز گیسو

ز تلطائف اشرفی تکی تیکچھوچھو گراں قدر ہے۔ اس ت تبہت ہی تہتذخیر ت۔ تاہم اس عہد کا صوفیحاصل ہے تمقبولیت تدہتیاکو سب سے 

تصوف کے حوالے سےاہ علم اور ارباب خانقاہ ت تہے۔ گزشتہ کے بالمقابل عہد حاضر میںت تتشنۂ تحقیق تکا بڑا حصہ اب بھی تےذخیر

عہد ت تمجمع السلوک علم تصوف کے اسی تء( کی۱۵۱۶ھ/۹۲۲)تیتآبادخیر تینسعد الد تہے اور بہت کچھ کام ہوا ہے۔ شیخ تبڑھی تدلچسپی تکی

اواخرت تیصد تیںپندرہو/یںنو تیعنیھ ت۸۸۹ہے۔ اس کے مقدمے سے پتاچلتا ہے کہ انھوں نے ت تتصنیفت تشباب کی  تمجمعت تمیں تکے 

 ( ت۴۷۔)تتھیت شروع کی تصنیف تالسلوک کیت

مصادر و  یہندت توغیر یاور ہند یمو قد تیدتمام جد تمیںت تاس تصنیف تسعد نے اپنی کے مطالعے سے معلوم ہوگ کہ شیخ کتاب

 ۔ تکوشش کی تکرنے کی موادکا عطر مجموعہ کشید نہصوفی بدستیا یعےکے ذر بحث و تحقیق تاور علمی تمآخذ سے بھرپور استفادہ کیا

ہے۔اسِ مختصر ت تکا متقاضیت توتفتیش تخاکہ ہےجومستقل طورپرتحقیقت تاجمالی تیکتصوف کا ات تیختک تار تیصد تیںکہ دسو تیہ تکلام تخلاصہ

تتصوف سے متعلق ذخیر تمیںت تیرتحر تسی
ٔ
اسِ تاُس کا متحمل نہیں تیرتحر تمختصر سی تیہ تہےکہگیاکیا تیزسے گر تنےکو چھیت تتیاشعر تہ ۔ تاہم 

ضرور آجائے ت تنگاہوں میںت تکی تسرگزشت قارئین تیکتا تسے عہد عروج تک کی تینتصوف کے آغاز تدو تسےعلمیرتحر تیوسرسر تاجمالی

 ۔ گی

 ومآخذاتت تمراجع

 القشیر ۔الرسالۃ۱

ت

 ،دارالمعارف، قاہرہ۱/۳۴،ث 

 ء۱۹۸۸ وتت،دارالفکر، بیر۱/۶۱۱ابن خلدون، یخ۔تار۲

 ء۱۹۸۸ وتت،دارالفکر، بیر۱/۶۱۳ابن خلدون، یخ۔تار۳

  ۔  الرسالۃ۴

ت

 ز ث 
ی

 

س
لق

 دارالمعارف، قاہرہت ،ہذہ الطائفۃ الفاظ تدور بین ،باب تفسیر ا

 ء۱۹۸۸ وتت،دارالفکر، بیر۱/۶۱۳ابن خلدون: یخ۔تار۵
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ہ لکا ت، ذم الدنیا ءالعلوم،۔)احیا۶
م
ل

 (تا

 Sufism: The Formative Period, Ahmad T. Karamustafa, Edinburg University Press, 2007, P:84۔۷

 ء۱۹۹۹ض،یاتر ،الامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۱۳ص:  ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۸

 وتبیرت ،، دار المعرفۃ۳/۲۶۴:ینعلوم الدت ء۔احیا۹

 ۸۸، ۱۹۷۱مقدمہ،دارالفکر  کا تفصیلی قوتلی کتاب العقل و فہم القرآن پر حسین کی ۔امام محاسبی۱۰

 ۶۱،ص:۱۹۷۱،دارالفکر  کتاب العقل و فہم القرآن للمحاسبی ،قوتلی ، بحوالہ مقدمہ حسین۲۱۲ ،الروحیۃ ۃ۔التصوف :الثور۱۱

 ۱۹۷۱،دارالفکر مقدمہت کا تفصیلی قوتلی کتاب العقل و فہم القرآن پر حسین کی ت۔امام محاسبی۱۲

س۱۴/۷۳:تاعلام النبلاء/ ذہبی ۔سیر۱۳
ش
 ،مو

ت

 ءت۱۹۸۵رسالہ،  ہ

 ء۱۹۹۹ض،یا،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۱۰ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔ تار۱۴

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۲۵ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۱۵

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۲۷ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۱۶

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۲۹ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۱۷

  ،مجمع الملک فہد لطباعۃ۵/۴۹۲:ی۔مجموع الفتاو۱۸

ت ن

، المدي 

ن

حف الشري 
مص
ل

ملک ،یالنبو ا
م
ل

 ا

ت

و د العربیۃ ہ
سع
ل

 ءت۱۹۹۵،یہا

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۳۱ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۱۹

 ءت۱۹۹۷ وت،بیر ،،دار المعرفۃ۲۳۸:،صیم۔ الفہرس / ابن ند۲۰

ز  والتوز۲/۲۴۶ ،السبکی/تیتٰالکبر ت الشافعیۃ۔طبقا۲۱

 

ش

ن

للب

 ھ۱۴۱۳مصر،  ،یع، ہجر 

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۴۳ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۲۲

 ء۲۰۰۰لاہور،  ،یشن، تصوف فاؤنت۱۹:،صیتالقادر تفاروقلفظ از سید کا پیش ،یتبخارت اسرار۔کتاب اللمع/ابونصر سراج، اردو ترجمہ،سید۲۳

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۵۸ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۲۴

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۵۹ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۲۵

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۶۴ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۲۶

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۶۷ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۲۷

 :The Kitab al-Luma fi l-Tasawwuf by Abu Nasr al-Sarraj, Introduction by R. A. Nicholson, p۔ ۲۸

xiii,  E. J. Brill, London, 1914 
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 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۷۰ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۲۹

 ء۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۷۴ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۳۰

ء/الاعلام ۱۹۹۹ض،یات،رالامام محمد بن سعود الاسلامیۃ ،جامعۃ۱۷۷ص: ،یتحجاز مترجم: محمود فہمی ،جلد اول، جز چہارم، فواد سزکین ،التراث العربی یخ۔تار۳۱

 ۴/۱۶۳:للزرکلی

 ، مکتبہ وہبہ، قاہرہ۲/۲۸۲ ،ذہبی حسین توالمفسرون، ڈاکٹر محمد سید ۔ التفسیر۳۲

  تءالاولیا ۔مقدمہ حلی۳۳

 ۵/۱۵۳،سبکی تینتاج ة الدت ،علامہت۔طبقات الشافعیۃ۳۴

 ، لاہورت۷۶ص: ،یمحدث دہلو یزمولفہ شاہ عبدالعز ثینتبحوالہ بستان المحد ،پییواعظم گڑھ، ،،دارالمصنفین۳۶ص: ،یبادیا۔ تصوف اسلام، عبدالماجد در۳۵

طی غہ معارف، اعظم گڑھ، ۱۵۸ص:  ،نعمانی علامہ شبلت ،۔الغزالی۳۶
م
 ءت۱۹۲۸، 

 ۱۶۴ ء،الاولیا بحوالہ سفینۃ ،پییواعظم گڑھ، ،،دارالمصنفین۳۶ص: ت،یبادیا۔تصوف اسلام، عبدالماجد در۳۷

خادم ت تینالدت علیم مملوکہ سید تمحمود جاندار، نسخۂ قلمی علی مرتبہ شیخ ت،بحوالہ درر نظامی ،پییواعظم گڑھ، ،،دارالمصنفین۳۶ص: ت،یبادیا۔تصوف اسلام، عبدالماجد در۳۸

 درگہ سلطان المشائخ

 پییواعظم گڑھ، ،،دارالمصنفین۳۷،۳۸ص: ت،یبادیا۔تصوف اسلام، عبدالماجد در۳۹

مل ت۴/۱۲۲:۔الاعلام للزرکلی۴۰
لل

 ء۲۰۰۲،یین، دار العلم 

 تاز وحی ،کتاب لطائف اشرفی ہندوستانی یکپر ا ء، مقالہ: تصوف اسلامی۱۹۹۲پٹنہ،  ت،ییرپبلک لائبر ینٹل، خدابخش اورت۴۳۹:،صمیں ۔تصوف برصغیرت۴۱

 اشرف

 ء۲۰۰۲، دار ابن حزم،۱/۳۲۹۔ابجد العلوم:۴۲

 ۲۱۰/ت۱:وآثار المصنفین اسماء المولفین العارفین ی۔ہد۴۳

ن
 
ل بن محمد ام

ن 
ع

 وت،بیرالتراث العربی ءدار احیا ،یبغدادت،اسما

طی غہ معارف، اعظم گڑھ، ۵۲ص:  ،نعمانی علامہ شبلت ،۔الغزالی۴۴
م
 ء۱۹۲۸، 

 ءت۲۰۱۰اسلام، لکھنؤ،  تتیاو نشت ت، مجلس تحقیقا۱۹۷/ت۱: یمتدعوت وعز یخ۔تار۴۵

 ، مکتبہ وہبہ، قاہرہ۲/۲۹۵:ذہبی تحسین والمفسرون،ڈاکٹرمحمدسید ۔التفسیر۴۶

 ءت۲۰۱۶سراواں،  تسید ،میاکیڈ ۔ مجمع السلوک، شاہ صفی۴۷

تؤؤؤ

 

 

▪ Dr. Jahangir Hasan Misbahi 
▪ Editor, Khizr e Rah, Allahabad, India 

▪ Phone: +91 9910865854 

▪ E-Mail: xxxxxxxxxxxx@gmail.com 
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ت تںرائگاہمارا خون اور آنسو                     

 نہیں جائے گ                           تتتتت                                 ت

اور سیاسی ثقافتوں میں ایران پر حملے کے ساتھ ایسے خواب پورے ہوتے دکھائی دیتے ہی ایسے خواب جو ت۔کچھ عرب ممالک 

اور نبوی رحمت کے نہیں، بلکہ ت وقار  اتحاداتحاد،  کی بحالی کے ہی جہاں طاقت  اور تیوایک ایسے پرانے نظام  ں، پروپیگنڈے 

پراکسی جنگوں کے ذریعے محفوظ رکھی جاتی ہے۔ اپنے اتحادیوں کے ساتھ مل کر انہوں نے تاریخ کو ایک بار پھر دہرانے کی کوشش ت

اُن لوگوں کو تنہا کرنے، کمزور کرنے اور اخلاقی طور پر مجرم ثابت کرنے کی جو رسولِ اکرم صلى الله عليه وسلم اور اہِ بیت سے محبت ت ت۔کی ہے

وفاداری قبائلی بادشاہو۔رکھتے ہیت اور رسول اللہ صلى الله عليه وسلم توہ لوگ جن کی  یا سامراجی سرپرستوں سے نہیں بلکہ قرآن، عدل  ں 

 رسولِ اکرم صلى الله عليه وسلم کی مخالفت کیوں کی اور بعد میں اہِ بیت کو حاشیے پر کیوں تسوال یہ ہے کہ بنو امیہ نے تکے گھرانے سے ہے۔ت

ور اب ت۔اتدھکیلنے کی کوشش کی؟ اور آج کے زمانے میں بعض عرب سیاسی ثقافتیں اُن لوگوں سے کیوں بے چینی محسوس کرتی ہی

کرتی ہی بھی  دشمنی  کھلا  گہری عقید۔کھلم  اہِ بیت سے  کے  ان  اور  اللہ صلى الله عليه وسلم  رسول  عرب تجو  غیر  کرتے ہی؟  اظہار  کا  ت 

خاص طور پر اُن کے بارے میں جنہوں نے صدیوں ت۔تمسلمانوں، یعنی عجم، کے بارے میں یہ مستقل بدگمانی کیوں پائی جاتی ہے

یاد کو زندہ رکھا؟ اس ورثے کی حفاظت آخر اتنی بے چینی کیوں پیدا کرتی ہے؟ اور  اور بے ت تتک اہِ بیت کی محبت  اگر ہم صاف 

ایک ت۔ت کریں تو جو کچھ آج ہو رہا ہے وہ نیا نہیں ہے۔ اس میں بنو امیہ کی درباری سیاس کی وہی پرانی بو محسوس ہوتی ہےلاگ با

ایسا نظام جس نے اسلام کو عدل کے عہد کے طور پر نہیں بلکہ ایک ایسے پرچم کے طور پر استعمال کیا جس کے نیچے قبائلی طاقت کو 

مقدس زبان کو ریاستی ت۔ت توہ بیانیے پر کنٹرول کا بھی طریقہ تھا  یقہ صرف تلوار تک محدود نہیں تھاتمحفوظ رکھا جا سکے۔ اموی طر

اور استحکام کے لیے خطرہ بنا کر پیش کرنا۔ یہ روایت اسی وقت  نظیے میں بدل دینا اور رسولِ خدا صلى الله عليه وسلم کے خاندان کونظم، اتحاد

اور اہِ بیت کی اخلاقی اتھارٹی موروثی اقتدار تعلیہ السلام ت تگئی اور جب علی تشروع ہوئی جب امت کی قیادت قبائلی رقابتوں میں الجھ

علیہ ت تابتدا ہی سے ان کا خوف صرف عسکری نہیں تھا بلکہ روحانی اور اخلاقی بھی تھا۔ علی تکے لیے ایک زندہ تنقید بن کر سامنے آئی۔

 ڈاکٹر مہدی کاظمت
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ایک ایسا ایمان جو ت۔ کرتے تھے جسے خریدا نہیں جا سکتا تھااس لیے خوف کا باعث تھے کہ وہ ایک ایسے معیار کی نمائندگی تالسلام ت

احتساب، سچائی اور انصاف کا مطالبہ کرتا تھا، چاہے وہ اشرافیہ کے مفادات کو ہی کیوں نہ چیلنج کرے۔ وہ جانتے تھےتب بھی اور ت

نظام کو قبول نہیں کریں گے۔ وہ تکہ اگر لوگ واقعی رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی پیروی کریں تو وہ نسب، محلات اور سرپرستی کے ت تاب بھی

اقتدار کو دولت اور قیادت کو تسلط کے مترادف نہیں سمجھیں گے۔ اصل خوف یہی ہے: کوئی فرقہ نہیں بلکہ ایک اخلاقی محور جو ظلم کو ت

ئی۔ اس تاور اہِ بیت کے ورثے سے دشمنی محض مذہبی اختلاف سے پیدا نہیں ہوتعلیہ السلام ت تاسی لیے علی تبے نقاب کر دیتا ہے۔

 تقبائلی طاقت کھو دینے کا خوف۔ جب یہ خوف ریاستی حکمتِ عملی میں بدل جاتا ہے تو وہ اپنی ایک مذہب نمات، کی جڑ سیاس میں تھی

ایک مصنوعی دینداری جس کا اصل مقصد محلوں کی حفاظت ہوتا ہے۔ اس میں اہِ بیت سے محبت کو ت۔صورت پیدا کر لیتا ہے

کا نام دیا جاتا ہے۔ اس نظام ت ترسولِ اکرم صلى الله عليه وسلم کے چاہنے والوں کو باغی کہا جاتا ہے اور انصاف کوفتنہ تخطرناک قرار دیا جاتا ہے،

میں اقتدار عوام کی خدمت سے نہیں بلکہ رائے عامہ کو قابو میں رکھنے، زبانوں کو خاموش کرنے اور یادداشت کو سزا دینے سے ت

کربلا وہ زخم ہے جو کبھی بند نہیں ہوتا، کیونکہ وہ ایک نمونہ بن چکا ہے: سچائی کے ت تاورت تخاص طور پر کربلا کی یاد کو۔ تحاصل کیا جاتا ہے

علیہ ت تلیے کھڑی ایک چھوٹی سی جماعت اور اس کے گرد دھمکی، پروپیگنڈے اور جبر کی ایک سلطنت۔ یزید کا جرم صرف امام حسین

کہ ت۔علان کرنے کی کوشش کی کہ طاقت خود کو مقدس بنا سکتی ہےکو قتل کرنا نہیں تھا۔ اس کا اصل جرم یہ تھا کہ اس نے یہ ا تالسلام ت

محل رسول صلى الله عليه وسلم کے پیغام کو بدل کر بھی اسے اسلام کہہ سکتا ہے۔ اسی لیے اہِ بیت کے چاہنے والے کبھی نہیں بھولتے: اس ت

 کی پرستش کرتے ہی بلکہ اس لیے کہ وہ ظلم کو معمول بننے نہیں دیتے۔اسی تنا

ن

اور اہِ تلیے نہیں کہ وہ سانح ظر میں آج ایران 

بیت کے ماننے والوں کے خلاف دشمنی صرف جغرافیئی سیاس کا مسئلہ نہیں بلکہ ایک علامتی معاملہ بھی ہے۔ ایران صرف ایک ت

دہانی کہ ابھی بھی کچھ لوگ کربلا کی زبان میں بات کرتے ہی: ت۔ریاس نہیں بلکہ مزاحمت کی ایک علامت بن جاتا ہے یاد  یہ 

پر عزت، مصلحت پر انصاف اور درباری آداب پر حق کو ترجیح دینا۔ جنہوں نے اپنے نظام سرپرستی اور خوف پر قائم کیے تاطاعت ت

ہی، ان کے لیے یہ ناقابلِ برداشت ہے۔ جو قوم جھکنے سے انکار کرتی ہے وہ اس جادو کو توڑ دیتی ہے جو دوسروں کو خاموش رکھتا ت

 طرح آج بھی براہِ راس لڑنے کے بجائے اکثر پراکسی جنگوں کا راستہ اختیار کیا جاتا ہے۔ اتحاد، تہے۔بنو امیہ کی بزدلانہ روایات کی

یعنی دور بیٹھ کر خون بہانا۔ یہ بھی اخلاقی دھلائی کی ایک صورت ہے: آگ ت۔تمالی مدد، لابنگ اور دوسروں کو لڑانے کی حکمت عملی

، انتشار کو فروغ دینا مگر زبان پر امن کے دعوے رکھنا، جارحیت کو اسلحہ دینا مگر بے تظاہر کرنا ت تفکر مند ہمسایہ تبھڑکانا مگر خود کو صرف
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کہ ظلم صرف سیاسی ت تدل کی گہرائی میںت تاہِ بیت کے پیروکاروں سے خوف اس لیے بھی ہے کہ وہ جانتے ہی تگناہی کا دعویٰ کرنا۔

ہ صرف تاریخ کا قصہ نہیں بلکہ ایک زندہ نمونہ ہے، جو ہر اس تجرم نہیں بلکہ روحانی حساب بھی ہے۔ وہ جانتے ہی کہ یزید کا گنا

وقت دوبارہ جنم لیتا ہے جب طاقت سچ کو خاموش کرنا چاہتی ہے اور مظلوم کو ہی اس کے ظلم کا ذمہ دار ٹھہرایا جاتا ہے۔ اسی لیے 

ریخ کے فیصلے سے بھی ڈرتے ہی اور خدا کے تکیونکہ وہ تا۔توہ اپنے ہاتھ صاف دکھانا چاہتے ہی، گویا وہ محض بے گناہ تماشائی ہوںت

اصل مسئلہ نسل یا قومی نہیں بلکہ طاقت اور حاکمیت کا ہے۔ رسولِ اکرم صلى الله عليه وسلم نے عرب کی تاریخ میں ایک ت تفیصلے سے بھی۔

 کے ذریعے تغیر معمولی کام کیا: انہوں نے قبائلی حاکمیت کی بنیاد ہی الٹ دی۔ قبل از اسلام عرب میں اختیار قبیلے، نسب اور غلبے

منتقل ہوتا تھا۔ عزت اور طاقت اُن کے پاس ہوتی تھی جو قبائلی اتحادوں اور معاشی راستوں پر قابض ہوتے تھے۔ مذہب بھی ت

لیکن رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے اس پورے نظام کو توڑ دیا اور اعلان کیا کہ حاکمیت صرف ت تاکثر انہ ڈھانچوں کے ساتھ جڑا ہوتا تھا۔

اور خدا کے سامنے اخلاقی ت خدا کی ہےنہ قبیلے کی، نہ نسب کی، نہ سلطنت کی۔ اب اختیار نسب یا غلبے سے نہیں بلکہ تقویٰ، عدل 

َ   :دیاجواب دہی سے ماپا جانا تھا۔ قرآن نے اس اصول کو واضح کر  مۡ ؕ انن َ الل ٰہَ علَنيۡمٌ خَبنیٌۡ انن َ ا نۡدَ الل ٰہن اتَقٰۡکُّ مۡ عن  ت کۡرَمَکُّ

اسی (49:13)سورۂ حجرات تبے شک اللہ کے نزدیک تم میں سب سے زیادہ معزز وہ ہے جو سب سے زیادہ پرہیزگر ہے۔ ت:ترجمہ ت

ا دیا۔ اسی لیے قریش کی  بالادستی کے پورے ڈھانچے کو منہدم کر  خاص طور پر بنو امیہ جیسے ت تبتدائی اشرافیہایک اصول نے قبائلی 

نے نبوی پیغام کو اپنے وجود کے لیے خطرہ سمجھا۔ اسلام نے صرف ان کے عقائد کو نہیں بلکہ ان کے سماجی نظام کو ت تطاقتور قبائل

اور اخلاق ہے تو موروثی چیلنج کیا۔ اگر حاکمیت خدا کی ہے تو قبائلی اشرافیہ اپنی الٰہی حیثیت کھو دیتی ہے؛ اگر قیادت کا معیار ت عدل 

روحانی نہیں بلکہ تہذیبی تھا۔ انقلاب صرف  نبوی  دوسرے لفظوں میں  جاتا ہے۔  ہو  باطل  پر  طور  اخلاقی  اللہ ت تاقتدار  رسول 

صلى الله عليه وسلم کے وصال کے بعد یہ کشمکش ختم نہیں ہوئی۔ ایک تصور اسلام کو الٰہی انصاف پر قائم ایک عالمی اخلاقی نظام سمجھتا تھا، جبکہ ت

سرا اسے دوبارہ قبائلی اور شاہی اقتدار کے ڈھانچوں میں ڈھالنے کی کوشش کرتا تھا۔ کربلا کا سانحہ اسی تصادم کی واضح ترین مثال دو

ہے۔ امام حسینؑ صرف ایک حکمران کے خلاف نہیں کھڑے ہوئے تھے بلکہ اس کوشش کے خلاف کھڑے ہوئے تھے جس ت

اور شاہی اقتدار کے درمیان تکے ذریعے اسلام کو موروثی بادشاہت میں تبد یل کیا جا رہا تھا۔ ان کی قربانی نے نبوی اخلاقیات 

 تضاد کو بے نقاب کر دیا۔
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اسی لیے حسینؑ کی یاد اور اہِ بیت سے محبت آج بھی بعض سیاسی ثقافتوں کو بے چین کرتی ہے۔ یہ یاد دلاتی ہے کہ اسلام ت

کے خلاف ت تخصوصاً ایرانیوں اور دیگر غیر عرب مسلمانوں تکا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ عجممحلوں اور خاندانوں کا نہیں بلکہ خدا اور انصاف ت

ادبی میراث کو محفوظ رکھا۔ت اور   تتاریخی تلخی بھی سامنے آتی رہی، کیونکہ انہ معاشروں نے صدیوں تک اہِ بیت کی فکری، روحانی 

جو عالمگیر انصاف، روحانی برابری اور خدائی حاکمیت پر قائم ت—تتصورایک نبوی  آخرکار یہ کشمکش دو تہذیبی تصورات کے درمیان ہے

دوسرا شاہی تصورت تہے۔ اور سیاسی اختیار کی تقدیس پر مبنی ہے۔—اور  اہِ ت تجو درجہ بندی، موروثی اقتدار  اور  رسول اللہ صلى الله عليه وسلم 

ہر اس نظام کے لیے ت—کربلا کی یادخصوصاً ت—بیت سے محبت کرنے والے اسی نبوی انقلاب کی یاد کو زندہ رکھتے ہی۔ اور یادداشتت

خطرناک ہوتی ہے جو دین کو اقتدار کی خدمت میں بدلنا چاہتا ہے۔وہ خدا کے غضب اور عدل کی تلوار سے ڈرتے ہی۔ وہ اس دن 

کے ت سے ڈرتے ہی جب بہانے کام نہیں آئیں گے، پروپیگنڈا انہیں نہیں چھپا سکے گ، اتحاد انہیں نہیں بچا سکیں گے اور مظلوموںت

اہِ بیت کے چاہنے ت اور  ڈرتے ہی کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم  اس بات سے  وہ سب سے بڑھ کر  گواہ بن کر کھڑے ہوں گے۔  آنسو 

کیونکہ سچائی پر قائم محبت کبھی مرتی نہیں، وہ دباؤ کے ساتھ اور زیادہ مضبوط ہو جاتی ہے، جیسا کہ کربلا ت—والوں کو مٹایا نہیں جا سکے گ

تے ہی کہ تہران میں شہید ہونے والے بچوں کا خون رائیگاں نہ جائے۔ ہم اپنی جدوجہد جاری رکھیں تہم دعا کر تنے ثابت کیا۔ت

تاسی طرح جیسے فارس کے لوگ صدیوں سے سچ اور انصاف کے لیے ڈٹے ہوئے ہی۔ت گے

 

تؤؤؤ
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ہتغاث سنالہ، گلہ اور ا   

 !یا علی

 چودہ سو برس سے میں آپ ہی کا نام لے کر صبح کرتا ہوں اور اسی نام کے سہارے اس دنیا اور اس زندگی کا سامنا کرتا ہوں۔ت

 سکتا ہوں، کیونکہ میں آپ کے خاندان کا ہوں۔تیا علی! آپ ہی نے تو فرمایا تھا کہ میں آپ سے سب کچھ کہہ 

کا نام لیتے رہنا، میری زینبؑ کی سنت پر چلتے رہنا، ان کی مجالس برپا کرتے رہنا، ت آپ نے مجھ سے وعدہ کیا تھا کہ تم میرے حسین

 تم محفوظ رہو گے۔ت  ان کی عزاداری کرتے رہنا، ان کا ذکر زندہ رکھتے رہنا 

ظالم ہاتھ نہیں لگا سکے گ، تمہیں کوئی قید نہیں کر سکے گ، تمہاری نسل میں پھر کوئی سکینہؑ یتیم نہ ہوگی اور تتمہیں کربلا کے بعد کوئی 

 تتمہارا کوئی علی اصغر نیزوں کا نشانہ نہ بنے گ۔ہم نے جو قربانیاں دینی تھیں، وہ دے چکے۔ہم نے جو لہو بہانا تھا، وہ بہا چکے۔اب تو

 کا جھنڈا بلند رکھو، اور کوئی یزیدی تمہارے سامنے سر اٹھانے کی جرات نہیں کرے گ۔ت صرف حسینآپ نے یہی فرمایا تھا کہ 

 !یا علیلیکن 

میں کس سے فریاد کروں؟میں کہاں جاؤں؟درد، غم اور الم کی شدت نے دل کو اس مقام پر پہنچا دیا ہے کہ بس یہی سوال اٹھتا ہے ت

اریں، ان منافقوں کے وار جو آج بھی برس رہے ہی  ہمیں بھی ان ہی کا نشانہ بنا تکہ ہم اب کیوں زندہ ہی؟ان یزیدیوں کی تلو

دیجئے۔شاید مر جانے سے یہ درد، یہ غم، یہ کرب کچھ تو کم ہو جائے۔اب اس دکھ کی شدت میں زندہ رہنے کی خواہش باقی نہیں ت

 رہی۔

 !یا علی

وہ نہ دیکھا جاتا ہے نہ سنا جاتا ہے۔یہ سب آپ ہی کے لوگ ہی، ت ہمارے فارسی بھائیوں، بہنوں اور بچوں پر جو ظلم ہو رہا ہے،

آپ ہی کا نام لیتے ہی، آپ ہی کے خاندان کے غلام ہی۔چودہ سو برس سے انہوں نے آپ کی غلامی کی ہے۔آپ نے تو فرمایا 

 خیال رکھتا ہے۔ تتھا کہ تم میری چاکری میں ہو، اور چاکری میں تو مالک جو آپ ہی  اپنے غلاموں اور خادموں کا

 !یا علی

یا تو اس ظلم کو ختم کروا دیجئے، یا ہمیں اٹھا لیجیے۔شاید اب ہماری جگہ صرف حسینؑ کے قدموں میں ہے  جہاں وہ دربانی کرتے ہی، ت

  ہمیں بھی وہی پہنچا دیجئے۔

 ظلم کی آگ بھڑک رہی ہے۔ تہر طرف کیونکہ اس جہنم میں اب ہم سے رہا نہیں جاتا۔کبھی غزہ، کبھی ایران، کبھی پاکستان

 ڈاکٹر مہدی کاظمت
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 !یا علی

 میری مدد کیجیے۔یہ غم اب برداشت نہیں ہوتا۔یا تو ہمیں اٹھا لیجیے،یا ان ظالموں کو خاموش کرا دیجئے۔ت

 !یا علی

 :آخرت کے دن میرا ہاتھ پکڑ کر مجھے اس مدینے والے کے سامنے لے جائیے گ۔اور میں سر جھکا کر صرف اتنا کہوں گ

 

 !یا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم

 چودہ سو برس سے آپ کے علی کا نام لیتا رہا،

 آپ کے نواسے حسین کا جھنڈا اٹھائے رکھا،ت

  آپ کی بیٹی زینب کے غم میں آنسو بہاتا رہا

 اور آج ہمیں یہ دن دیکھنا پڑ گیا۔ت

 !یا علی!یا علی !یا علی

سکوں۔مجھے یہ جرأت عطا کیجئے کہ میں ان کے سامنے تروزِ قیامت مجھے یہ اجازت دیجئے کہ میں اپنے نبی صلى الله عليه وسلم کے حضور کھڑا ہو 

ان منافقوں کی،ان دغل بازوں کی،ان پست اور بے غیرت قبائلی منافقوں کی،جو آج بھی میرے ت انگلی اٹھا کر شکایت کر سکوں

 لوگوں کو گھیرے ہوئے ہی۔ت

 !یا علی

ں نے تاریخ کے ہر موڑ پر حق کو دبانے کی کوشش کی۔یہ تیہ وہی منافق ہی جنہوں نے کبھی سچائی کو قبول نہ کیا،یہ وہی ہی جنہو

کے خلاف ت وہی لوگ ہی جنہوں نے رسولِ خدا صلى الله عليه وسلم کے بعدآپ کے حق کو پہچاننے سے انکار کیا،اور جنہوں نے اہِ بیت

 دشمنی کو اپنے دلوں میں جگہ دی۔ت

جنہوں نے آپ کے گھرانے پر ظلم کیا، اور تکو قتل کیا، یہ وہی لوگ ہی ت یہ وہی لوگ ہی جنہوں نے حسین !یا رسول اللہ صلى الله عليه وسلمت

اور میں ان کی طرف انگلی اٹھا کر آپ سے انصاف کا ت یہ وہی ہی جن کی نسلیں آج بھی زمی پر ظلم کو زندہ رکھے ہوئے ہی۔

ابِهِ :(تقاضہ کروں گ اور عرض کروں گ
َ
ح

ْ
ص
َ
سَيْنِ وَأ

ُ
ح
ْ
 ال
َ
ة
َ
ل
َ
ت
َ
نْ ق
َ
ع
ْ
 ال
هُم َ
ٰ 
 )۔تالل

اور ان پر ہمیش کے لئے لعنت ت اور آج بھی ان کے نقشِ قدم پر چلنے والے موجود ہی۔پس ان پر لعنت ہو، یہی وہ لوگ ہی

 ہو۔

تؤؤؤ
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 منقبت 

 

علی علی  محمدصلى الله عليه وسلم   ٔ

ّ  

ت

تج  انوارِ 

علیت علی  محمدصلى الله عليه وسلم  معنویٔ   اسرارِ 

عارفاں گویند  ہمی  معرفت  راہِ   از 

علیت علی  محمدصلى الله عليه وسلم  جلیٔ   آئینۂ 

خلوص بصد  ہجرت  شبِ  کو  خفت  خوف   بے 

علیت علی  محمدصلى الله عليه وسلم  وصٔ  و  نائب   جز 

ت بود  الایمان  سابق  نخستیتکو   روزِ 

علیت علی  محمدصلى الله عليه وسلم  صحابیٔ  کہ   اول 

مصطفت گفت  ہمیں  مواخات  عقدِ   در 

علیت علی  محمدصلى الله عليه وسلم  اخیٔ  جہاں  دو   در 

سعیدتؔ الحانیٔ  خوش  بہ  ہرزماں  کہ   بشنو 

علیت محمدصلى الله عليه وسلم  امٔتی   گویند 

 

 

 

 

 

 شیخ ابو سعید صفویت
 در شانِ تامام علی علیہ السلام
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 عرسِ خواجۂ خواجگاں کی روح پرور محف اور ذکرِ مولیٰ علیت

تخانقاہ سجادیہ چشتیہ فریدیہ میں عقیدت و محبت کی دلنشین نشستاولیا کونسل آف نارتھ امریکا، ت

 

رجب کو بعد از نمازِ جمعہ خانقاہ سجادیہ چشتیہ فریدیہ میں عرسِ خواجۂ خواجگاں کے موقع پر ایک روح پرور اور پُرکیف محف کا ت ۶

 ربانی
ِ
سے ہوا، جس کے بعد راجہ اسد اقبال نے عقیدت سے لبریز منقبت کے اشعار پیش ت تانعقاد کیا گیا۔ محف کا آغاز تلاوتِ کلام

کیے۔ اس کے بعد ڈاکٹر محمود کاظم نے بھی بارگہِ اولیاء میں اپنا خراجِ عقیدت پیش کیا۔ منقبت خوانی کا یہ سلسلہ مسلسل جاری رہا ت

کو ایک روحانی فضت اور ختمِ ت تاور دیگر مداحوں نے بھی مدح سرائی کر کے محف  ازاں صلاۃ و سلام پیش کیا گیا  دیا۔ بعد  سے معطر کر 

 تشریف بھی ادا کیا گیا۔ مفتی امام الدین سعیدی کی دعا پر یہ بابرکت محف اختتام پذیر ہوئی، جبکہ اس موقع پر لنگر اور شیرینی بھی تقسیمت

فینہ اقدار و روایات کے فروغ کے لیے باہمی تکی گئی۔ دور دراز سے آئے ہوئے اہِ محبت نے اس تقیب میں شرکت کر کے صو

تتبادلۂ خیالات بھی کیا۔ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت
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ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

ت

 

کے عنوان سے ایک خصوص نشست بھی منعقد ہوئی جس تعلیہ السلامت تذکرِ مولیٰ علیت ت/ رمضان شہادت مولی علی کی مناسبت سے۲۱

اور ت میں ڈاکٹر کاظم نے بطور خصوص خطیب خطاب فرمایا۔ اپنے خطاب میں انہوں نے امت کے موجودہ حالات، درد و کرب 

 کی، جبکہ تاستغاثہ کے پہلوؤں پر روشنی ڈالی۔ محف کا آغاز تلاوتِ قرآنِ کریم سے ہوا جس کی سعادت مفتی امام الدین نے حاصل

اس موقع پر انہوں نے معروف شعر ت اقبال نے پیش کیے۔  اسد  راجہ  دعا ہے، ت تافتتاح کلمات  اے خاصۂ خاصانِ رسل وقتِ 

 کی تشریح کرتے ہوئے موجودہ عالمی حالات پر اپنے گہرے رنج و غم کا اظہار کیا۔ت امت پہ تیری وقت عجب آن پڑا ہے
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یونیورسٹی(علی سعید تاس نشست میں تیسرا خطاب ت  رڈ 

ن  

باہمی ت ت)ہارٹ اور  وحدت  انسانی  انہوں نے  میں  اپنے خطاب  کیا۔  نے 

ا  کی مانند ہی۔ ت

ن

ص
ع
 ردی کے موضوع پر گفتگو کرتے ہوئے کہا کہ بنی آدم سب ایک ہی باپ کی اولاد ہی اور ایک دوسرے کے ا

 
ہ

ا  بھی اس درد کو محسوس ت

ن

ص
ع
کرتے ہی۔ لہٰذا جہاں کہیں بھی انسانوں پر ظلم ہو، تاگر کسی ایک عضو کو تکلیف پہنچتی ہے تو دوسرے ا

اس کی تکلیف پوری انسانیت کو محسوس ہونی چاہیے۔ انہوں نے زور دیا کہ موجودہ دور میں جنگ و جدال اور قتل و خونریزی پوری ت

و فساد کو روکا جائے ت تدنیا کے امن کے لیے خطرہ بن چکے ہی اور انسانوں کی بے چینی کا سبب ہی، اس لیے ضروری ہے کہ جنگ

ت تآخر میں مفتی امام الدین سعیدی کی دعا پر محف اختتام پذیر ہوئی۔ت اور عالمی امن کے قیام کے لیے سنجیدہ کوششیں کی جائیں۔

اور انسانیت کے پیغام کو بھی عام کرنے میں اہم ت یہ محافل نہ صرف روحانی فیوض و برکات کا ذریعہ بنت ہی بلکہ محبت، رواداری 

 کردار ادا کرتی ہی۔ت
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WHO IS THE  

SOVEREIGN 
 
 

 

From the earliest stages of human civilization, Homo 

sapiens has frequently conflated sovereignty with power. In 

primitive societies especially, the exercise of power over others 

was often mistaken for ultimate authority. The desire to dominate, 

to appropriate the material possessions of others, to assert 

superiority, and even to assume godlike attributes has marked 

much of early human political behavior. These tendencies reflect 

not enlightened sovereignty, but rather the instincts of 

undeveloped or “primitive” sapiens. 

Power, in its simplest form, is the capacity to influence, 

control, or direct the actions and decisions of others — even 

against resistance. It is the ability to compel outcomes. Political 

theorists such as Niccolò Machiavelli understood power as 

something to be acquired, maintained, and strategically exercised. 

Later, Thomas Hobbes described power as the means necessary 

to secure one’s ends in a condition of competition and insecurity. 

In this framework, power is practical, functional, and often 

coercive. 

Sovereignty, however, is of an entirely different order. 

Sovereignty refers to supreme and ultimate authority — the 

highest legal and moral right to govern, without being subject to 

any higher power. Political philosopher Jean Bodin, one of the 

Editorial - Dr. M. Mehdi Kazmi 
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earliest theorists of sovereignty, defined it as absolute and 

perpetual power vested in a commonwealth. Yet even in political 

theory, sovereignty is conceptually indivisible and supreme — it 

recognizes no superior. 

The confusion begins when human beings equate their capacity to 

exercise power with possessing sovereignty. While humans may 

exercise authority, influence institutions, and govern societies, 

they remain contingent beings — subject to law, mortality, 

limitation, and moral accountability. Their power is delegated, 

temporary, and constrained. The theological dimension clarifies 

the distinction further. In the Gospel narratives, Jesus Christ 

articulates a profound separation between worldly power and 

divine sovereignty. When confronted by Roman authority, he 

states, “You would have no power over me if it were not given to 

you from above” (John 19:11). His message subtly but clearly 

distinguished between the coercive authority of the Roman Empire 

and the ultimate sovereignty of God. The Romans wielded power; 

sovereignty, however, belonged to the Divine alone. Thus, 

sovereignty in its absolute sense implies: Ultimate authority 

without limitation, freedom from subjection to any higher being, 

universal jurisdiction, final moral and legal supremacy. 

In this full and metaphysical sense, sovereignty belongs only 

to God. Human beings may govern, command, legislate, and 

coerce — but they do so within boundaries. They exercise power, 

not sovereignty in its ultimate and transcendent meaning. History 

repeatedly shows that when humans mistake power for 

sovereignty, injustice follows. Empires rise claiming divine 

mandate; rulers deify themselves; institutions assume moral 

infallibility. From the Pharaohs of ancient Egypt to absolute 
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monarchs of Europe, the pattern is consistent: when finite beings 

claim infinite authority, oppression results.Humans may possess 

power. Only God possesses true sovereignty. When sapiens 

recognize this distinction, governance becomes accountable, law 

becomes restrained, and justice becomes possible. When they do 

not, power transforms into tyranny. 

Prophet Muhammad, grounded in the revelation of the 

Qur’an, radically expanded and deepened the idea of Tawḥīd — 

not merely as belief in one God, but as the recognition of God’s 

exclusive sovereignty. In Qur’anic theology, God is not only One 

(al-Aḥad), but also the Supreme Sovereign (al-Malik), whose 

authority is absolute and whose attributes are defined by mercy 

(raḥmah), beneficence (iḥsān), and justice (ʿadl). This theological 

claim was not abstract. It carried immense social and political 

implications in seventh-century Arabia. Pre-Islamic Mecca 

operated within a tribal system in which religious pluralism 

reinforced political hierarchy. The Kaaba housed multiple idols 

representing different tribal deities. Each tribe’s god symbolized 

its prestige and influence, and religious patronage translated into 

economic and political power. Control over the Kaaba — exercised 

largely by the Quraysh elite, including powerful clans such as the 

Banu Umayya — granted authority not only over ritual life but also 

over trade, alliances, and regional leadership. In this context, 

Muhammad’s proclamation that: “There is no god but God” (Lā 

ilāha illā Allāh) was not simply a spiritual affirmation. It was a 

direct challenge to the entire structure of distributed tribal power. 

By declaring that only God is sovereign — and that He alone is the 

Lord of the Kaaba — Muhammad effectively dismantled the 

theological basis upon which tribal superiority rested. If there is 
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only one God, and He is sovereign over all creation, then no tribe 

can claim divine favoritism through its idol. No clan can 

monopolize sacred authority. No human being may ascribe to 

himself divine attributes. The Qur’an repeatedly emphasizes that: 

· Sovereignty belongs to God alone (“Lillāhi al-mulk” — To 

God belongs all dominion). 

· Power is granted and withdrawn by Him. 

· All humans are equal before Him. 

·Justice and mercy define legitimate authority. 

This reframing transformed sovereignty from a tribal 

possession into a divine reality. Humans could exercise power — 

but only as trustees (khulafāʾ), accountable to God’s justice. For 

those who derived their influence from custodianship of the Kaaba 

and the network of idol-based alliances, this message was deeply 

destabilizing. The Banu Umayya and other Meccan elites perceived 

in Muhammad’s call not merely a religious reform but a political 

revolution. Recognizing him as the true Prophet of God would 

require acknowledging that their authority was not ultimate, their 

sacred claims were invalid, and their power was contingent.In 

effect, Tawḥīd dissolved the theological justification for aristocratic 

dominance.By negating the multiplicity of gods, Muhammad 

negated the multiplicity of sacred power-centers. By affirming 

divine sovereignty alone, he relativized all human authority. The 

resistance he faced, therefore, was not only theological 

disagreement but also a defense of entrenched political 

interests.History shows that when divine sovereignty is asserted, 

human absolutism is threatened. Muhammad’s message did not 

abolish political leadership; rather, it subordinated it to moral 
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accountability before God. Authority became a trust, not a divine 

right. Power became limited, not absolute. Sovereignty was 

returned to its rightful place — with God alone. Thus, the Qur’anic 

expansion of Tawḥīd was both spiritual and constitutional. It 

redefined the relationship between God, power, and society, and it 

laid the groundwork for a moral order in which no tribe, dynasty, 

or individual could legitimately claim ultimate authority.Only God is 

Sovereign. Human beings wield power — but under judgment. 

The tension between divine sovereignty and human power did not 

end with the passing of the Prophet Muhammad; rather, it became 

one of the defining struggles of Islamic political history. Over the 

course of more than fourteen centuries, the inclination to preserve 

and consolidate human authority reemerged in varying forms, 

often crystallizing into authoritarian structures that privileged 

coercive power over moral accountability. What began in pre-

Islamic Arabia as tribal dominance grounded in religious 

symbolism evolved into more sophisticated political systems that, 

at times, instrumentalized religion itself to legitimize rule.The 

Qur’anic proclamation of Tawḥīd—the oneness of God—was not 

merely a theological doctrine but a constitutional principle. By 

asserting that sovereignty (al-mulk) belongs exclusively to God, 

the Prophet Muhammad reoriented the moral foundations of 

authority. No tribe, dynasty, or individual could claim ultimate 

legitimacy independent of divine justice. Leadership, in this 

framework, was a trust (amānah), bounded by ethical 

responsibility and answerable to God. 

However, the human appetite for power, which Islam sought to 

discipline and restrain, did not disappear. Following the early 

caliphal period, political developments in the first Islamic century 
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revealed the fragility of the prophetic moral order. The emergence 

of Muʿāwiya ibn Abī Sufyān as a dominant political figure marked 

a decisive shift in governance. Unable to contest the theological 

core of the Mohammadan proclamation—that sovereignty belongs 

to God alone—the political strategy instead redirected emphasis 

toward centralized authority and dynastic continuity. Under the 

Umayyad transformation of the caliphate into hereditary 

monarchy, the structure of governance began to resemble earlier 

imperial models. Authority increasingly derived from control of 

institutions, military force, and administrative machinery rather 

than from moral proximity to the prophetic ethos. In this context, 

sovereignty subtly migrated from its theological grounding toward 

political absolutism. Power became concentrated in the hands of a 

ruling elite, and dissent—particularly dissent framed in moral or 

theological terms—was perceived as a threat to state stability. 

The opposition to the Ahl al-Bayt must be understood within 

this broader political-theological struggle. As the family of the 

Prophet, they symbolized continuity with the original prophetic 

articulation of divine sovereignty—an authority grounded not in 

coercion but in justice, mercy, and ethical leadership. Their moral 

capital posed a challenge to emerging dynastic legitimacy. The 

tension, therefore, was not merely personal or tribal; it was 

conceptual. It reflected competing visions of authority: one rooted 

in divine sovereignty and ethical accountability, the other in 

political consolidation and imperial continuity. The tragedy of 

Karbala in 680 CE represents the most poignant crystallization of 

this conflict. Imām Ḥusayn ibn ʿAlī’s refusal to pledge allegiance 

(bayʿah) to Yazid was not simply an act of political dissent; it was 

a moral-theological stance. To legitimize an unjust ruler, in his 
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view, risked normalizing the subordination of divine sovereignty to 

dynastic power. His stand articulated a principle that resonates 

throughout Islamic moral thought: obedience to political authority 

is not unconditional but contingent upon justice. 

Karbala thus became emblematic of a recurring dialectic in 

Muslim history—the struggle between ethical transcendence and 

temporal domination. Whenever political regimes sought to 

sanctify their authority through religious symbolism while 

neglecting justice, critics invoked the prophetic legacy and the 

memory of Ḥusayn as a counter-narrative. Over centuries, the 

misuse of religious authority to silence dissent, resist pluralism, or 

curtail human freedom has appeared in different forms across 

various societies. The temptation to conflate institutional control 

with divine mandate remains powerful. Yet the Qur’anic 

framework insists on a distinction: humans exercise power; only 

God possesses sovereignty. The moral legitimacy of governance 

depends upon its alignment with justice, mercy, and the 

preservation of human dignity. In contemporary Muslim 

discourse, the legacy of Imām Ḥusayn continues to function as a 

symbolic reminder that power divorced from justice degenerates 

into tyranny. His stand affirms that allegiance is not owed to 

oppression, and that moral resistance is itself an expression of 

fidelity to divine sovereignty. The enduring lesson is neither 

anarchic rebellion nor naïve idealism, but vigilance: authority must 

be held accountable to ethical principles that transcend it. When 

rulers and thought authorities of any kind presume ultimacy, they 

contradict the very doctrine of Tawḥīd that forms the foundation 

of Islamic belief. Divine sovereignty relativizes all human authority. 

Power without justice corrodes legitimacy. And history repeatedly 
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demonstrates that regimes grounded solely in coercion cannot 

indefinitely withstand the moral claims of conscience. The 

narrative that began in seventh-century Arabia thus remains 

unfinished. It is a continuing conversation about how to reconcile 

governance with transcendence, authority with justice, and power 

with humility before the Sovereign. 

Beware: the call of Imām Ḥusayn has never fallen silent. It 

continues to summon humanity to justice, and in many Muslim 

lands today, it echoes with renewed urgency. His voice, born in 

the desert of Karbala in 680 CE, was not merely a cry of protest 

against a single ruler; it was a declaration that power divorced 

from ethics is illegitimate, and that sovereignty belongs to God 

alone.Throughout Islamic history, moments of moral crisis have 

repeatedly revived the memory of Karbala. When rulers have 

grown intoxicated with authority, mistaking coercion for 

legitimacy, scholars, reformers, and ordinary believers have 

invoked Ḥusayn’s stand as a measure of conscience. His refusal 

to grant bayʿah (allegiance) to Yazid ibn Muʿāwiya was not an 

impulsive act of rebellion. It was a principled rejection of injustice. 

To legitimize tyranny, he believed, would be to betray the very 

foundation of the Prophet Muhammad’s message — that God 

alone is Sovereign, and that human authority is accountable to 

divine justice. Muslim history contains numerous examples of 

resistance grounded in this moral paradigm. From early scholars 

who refused to endorse unjust decrees, to reform movements 

that challenged despotism, the ethical memory of Ḥusayn has 

served as both warning and inspiration. His martyrdom 

established a theological principle: that silence in the face of 

oppression can become complicity. 
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The Qur’anic ethic supports this stance: 

“And do not incline toward those who do wrong, lest the Fire 

touch you.” (Qur’an 11:113) 

“Stand firmly for justice, even against yourselves.” (Qur’an 4:135) 

The later Imams preserved this theological continuity: 

• Ali Zayn al-Abidin emphasized moral purification and spiritual 

resistance under tyranny. 

• Muhammad al-Baqir and Jafar al-Sadiq articulated the 

doctrine that legitimate authority derives from divine justice, 

not coercive dominance. 

• Musa al-Kazim endured imprisonment rather than legitimize 

Abbasid absolutism. 

• Ali al-Rida rejected political co-option as symbolic 

sovereignty. 

• The twelfth Imam in Shi‘i belief, Muhammad al-Mahdi 

represents the eschatological restoration of justice — 

reaffirming that sovereignty ultimately belongs to God and 

cannot be permanently monopolized by tyrants. 

Across these generations, the principle remained constant: 

sovereignty is divine; power is accountable. 

The warning, therefore, is timeless. Beware those who hunger for 

power and sacrifice ethics for control. Beware those who restrict 

the freedoms of others, manipulate religion to sanctify their 

authority, or suppress dissent in the name of stability. Power that 

abandons justice corrodes itself. History demonstrates that 

regimes sustained by fear rather than legitimacy eventually 

fracture under the weight of their own excess.In Karbala, Ḥusayn 

stood nearly alone, materially weak yet morally unassailable. His 

resistance proved that numerical strength does not determine 
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moral authority. The Qur’anic vision of sovereignty teaches that 

ultimate accountability belongs not to thrones, armies, or 

institutions, but to God. Those who govern unjustly may dominate 

temporarily, but they do not possess sovereignty.The legacy of 

Ḥusayn reminds Muslim societies that allegiance is conditional 

upon justice. Obedience is not owed to oppression. Conscience is 

not subordinate to coercion. His call is not one of chaos or 

perpetual revolt; rather, it is a demand that power remain tethered 

to ethical restraint and divine accountability. 

Thus the warning stands:Those who destroy ethics in pursuit of 

control should beware. 

Those who intoxicate themselves with domination should 

beware.Those who imagine that authority grants them moral 

exemption should beware. The call of Imām Ḥusayn continues to 

resonate because it defends the Qur’anic proclamation first 

articulated by Muhammad صلى الله عليه وسلم: that no ruler, dynasty, or ideology 

may usurp divine sovereignty.Those who hunger for domination 

should beware. Those who weaponize religion for control should 

beware.Those who imagine their authority transcends moral 

judgment should beware.The Sovereign — whose justice 

transcends time — does not forget. And history repeatedly shows 

that when people awaken to conscience, oppressive structures 

cannot endure indefinitely.The call of Imām Ḥusayn is therefore 

not confined to the past. It is a living moral challenge: to stand for 

justice, to resist tyranny, and to remember that true sovereignty 

belongs only to God.   ▪ Dr. M. Mehdi Kazmi 
▪ Auliya Council of North America  

▪ Phone: +1 (914) 525-1945 

▪ E-Mail: montesynapse@gmail.com 
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                 Our Blood and  

Tears Will Not  

    Go to Waste 
 

 

Dreams have come true in certain Arab countries and 

cultures with the attack on Iranians—dreams not of unity, dignity, 

and prophetic mercy, but of restoring an old order where power is 

preserved through alliances, propaganda, and proxy violence. In 

collusion with their friends, they have replayed history yet again: 

attempting to isolate, weaken, and morally criminalize those who 

love the Prophet صلى الله عليه وسلم and the Ahl al-Bayt—those whose loyalty is not 

to tribal kingdoms or imperial patrons, but to the Qur’an, justice, 

and the household of the Messenger صلى الله عليه وسلم. The attack on Iran is 

simpl So why did Banu Umayya oppose the Prophet صلى الله عليه وسلم and later 

seek to marginalize his Ahl al-Bayt? And why, in our own time, do 

some Arab political cultures appear uneasy—and now openly 

hostile—toward those who proclaim deep devotion to the Prophet 

 ,and his family? Why this recurring suspicion toward the ʿAjam صلى الله عليه وسلم

the non-Arab Muslims—particularly those who have carried the 

memory and love of the Ahl al-Bayt for centuries? Why does the 

preservation of that legacy provoke such discomfort? 

Dr. M. Mehdi Kazmi 
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Let us be frank and clear: what we are witnessing is not 

new. It carries the familiar scent of the old court politics of Banu 

Umayya—a system that treated Islam not as a covenant of justice, 

but as a banner under which tribal power could be preserved. The 

Umayyad method was never merely the sword; it was also 

narrative control: turning sacred language into state ideology, and 

portraying the Prophet’s family as a threat to “order,” “unity,” and 

“stability.” This tradition began in the earliest crisis of succession, 

when the leadership of the Ummah became entangled with tribal 

rivalry, and when the moral authority of Ali (ع) and the Ahl al-Bayt 

stood as a living critique of dynastic ambition. 

From the beginning, their fear was never only military—it 

was spiritual and ethical. Ali (ع) was feared because he 

represented a standard that could not be purchased: a faith that 

demanded accountability, truthfulness, and justice even when it 

threatened elite privilege. They understood—then as now—that if 

people truly followed the Prophet صلى الله عليه وسلم, they would no longer accept 

rule by lineage, palace, and patronage. They would no longer 

confuse sovereignty with wealth, and leadership with domination. 

That is the real terror: not “sect,” but a moral axis that exposes 

tyranny. 

So hostility toward the legacy of Ali (ع) and the Ahl al-Bayt 

did not begin as theology. It began as the political culture of 

negation of their own Prophet: the fear of losing tribal power. 

Once that fear hardens into statecraft, it produces its own 

“religion”—a manufactured piety whose main function is to protect 
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the palace. It recasts devotion to Ahl al-Bayt as “dangerous,” 

labels the lovers of the Prophet صلى الله عليه وسلم as “subversive,” and calls 

justice “fitna.” It builds legitimacy not by serving the people, but 

by managing perception, policing speech, and punishing 

memory—especially the memory of Karbala. 

And Karbala is the wound that never closes because it is the 

template: a small band standing for truth, surrounded by an 

empire of intimidation, propaganda, and coercion. The crime of 

Yazid was not only the killing of Husayn (ع). It was the attempt to 

declare that power can sanctify itself—that the palace can rewrite 

the Prophet’s message and still call it Islam. That is why the lovers 

of Ahl al-Bayt never forget: not because they worship tragedy, but 

because they refuse to normalize tyranny. 

Hence, today’s hostility toward Iran and toward those who 

love Ali (ع) and the Ahl al-Bayt is not simply geopolitical. It is also 

symbolic. Iran becomes a convenient target not merely as a 

nation-state, but as a banner of resistance—an uncomfortable 

reminder that some still speak in the language of Karbala: dignity 

over submission, justice over convenience, truth over palace 

etiquette. For those who built systems on patronage and fear, this 

is intolerable. A people who refuse to bow break the spell that 

keeps other peoples quiet. 

In keeping with the cowardly traditions of Banu Umayya, 

they often choose not to fight directly. Instead, they collude, 

finance, lobby, and “encourage” others to do the dirty work—war 

by proxy, hostility by outsourcing, bloodshed by remote control. 
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This too is a form of moral laundering: to ignite fire while 

pretending to be merely “concerned neighbors,” to sponsor chaos 

while speaking the language of “peace,” to arm aggression while 

claiming innocence. 

They are afraid of the followers of Ahl al-Bayt because they 

know—deep down—that oppression is not only a political crime; it 

is a spiritual account. They know that Yazid’s sin is not a museum 

piece. It is a living pattern, reborn whenever power demands 

silence, whenever truth is criminalized, whenever the oppressed 

are blamed for their own oppression. And so they want to keep 

their hands looking clean, as if they are innocent bystanders—

without remorse, without responsibility—because they fear both 

the judgment of history and the judgment of God. 

The answer lies not in ethnicity, but in power and 

sovereignty.The Prophet صلى الله عليه وسلم did something unprecedented in 

Arabian history. He overturned the very foundation of tribal 

sovereignty. In pre-Islamic Arabia, authority flowed through tribe, 

lineage, and domination. Honor, prestige, and power belonged to 

those who controlled tribal alliances and economic networks. 

Religion itself was often entangled with these structures. 

But the Prophet صلى الله عليه وسلم shattered this entire framework. He 

declared that God alone is sovereign—not tribe, not lineage, not 

empire. Authority was no longer to be measured by ancestry or 

domination, but by taqwa, justice, and moral accountability before 

God. The Qur’an made this revolutionary principle explicit: 
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“Indeed the most honored of you in the sight of God is the most 

righteous of you.” (Qur’an 49:13) 

With this single principle, the Prophet صلى الله عليه وسلم dismantled the 

architecture of tribal hegemony. 

This is precisely why the early Quraysh elite—particularly 

powerful clans such as Banu Umayya—perceived the Prophetic 

message as existentially dangerous. Islam did not merely 

challenge their theology; it threatened their social order. If God 

alone is sovereign, then tribal aristocracies lose their divine 

justification. If justice and moral authority are the measure of 

leadership, then the hereditary dominance of elite clans becomes 

morally illegitimate. 

In other words, the Prophetic revolution was not only spiritual—it 

was civilizational. 

After the Prophet’s passing, the tension between these two 

visions never disappeared. One vision saw Islam as a universal 

moral order rooted in divine justice. The other sought to gradually 

re-domesticate Islam into the familiar structures of imperial and 

tribal power. 

The tragedy of Karbala represents the clearest manifestation 

of this conflict. Imam Husayn (ع) was not merely opposing a ruler; 

he was confronting the attempt to transform Islam into dynastic 

monarchy. His stand exposed the contradiction between prophetic 

ethics and imperial authority. 
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For those who inherited the Umayyad political imagination, 

Husayn’s resistance was intolerable. Karbala revealed that power 

could not automatically claim religious legitimacy. The empire 

could rule, but it could not command moral authority.That is why 

the memory of Husayn—and the continued devotion to the Ahl al-

Bayt—remains unsettling to certain political cultures even today. It 

keeps alive the idea that Islam belongs to God and justice, not to 

palaces and dynasties. 

This also explains the resentment historically directed 

toward the ʿAjam, particularly Persians and other non-Arab 

Muslims. Over centuries many of these communities preserved 

and articulated the intellectual, spiritual, and philosophical legacy 

of the Prophet صلى الله عليه وسلم and his family with remarkable depth. They 

produced vast traditions of theology, spirituality, and literature 

centered on the ethical and metaphysical significance of the Ahl 

al-Bayt. 

For regimes that preferred Islam to function as a cultural 

ornament of state power as certain Arab countries do now, such 

traditions represented a challenge. A spiritually vibrant Islam—one 

grounded in moral critique and reverence for the Prophet’s 

household—cannot easily be reduced to court ritual or nationalist 

identity. 

Thus a long historical tension emerged between two civilizational 

orientations: 

• The Prophetic vision: universal justice, spiritual equality, and 

divine sovereignty. 
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• The imperial vision: hierarchy, dynastic power, and the 

sanctification of political authority. 

The Umayyad court itself illustrates this transformation. It 

adopted many of the symbols, ceremonies, and administrative 

culture of the Byzantine empire, including elaborate court rituals 

and imperial aesthetics that emphasized the grandeur of rulers. 

Political legitimacy increasingly drew from imperial spectacle 

rather than prophetic simplicity. 

Within this milieu, figures such as John of Damascus—a 

Christian theologian who served within the Umayyad 

administrative structure—produced polemical writings about Islam 

and the Prophet. His presence illustrates the cosmopolitan but 

also politically instrumental character of the Umayyad court: 

intellectual talent was welcomed, even when deeply critical of 

Islam, so long as it served the administrative and ideological 

needs of the state. The Arabs have found their own John of 

Damascus in Washington. 

In this sense the deeper conflict was never simply Arab 

versus non-Arab, nor Sunni versus Shiʿa. The real struggle was—

and remains—between two competing understandings of Islam: 

One that sees Islam as a revolution of divine justice that 

transcends tribe, empire, and ethnicity, and another that attempts 

to reshape Islam so that it legitimizes existing structures of power. 

The lovers of the Prophet صلى الله عليه وسلم and the Ahl al-Bayt preserve the 

memory of that original revolution. And memory—especially the 



 

 74 
 
 

memory of Karbala—is dangerous to every system that seeks to 

convert faith into a servant of power. This is an attack on Islam 

itself 

They fear the wrath of God and the sharp sword of divine justice. 

They fear the day when excuses will not save them, when 

propaganda will not hide them, when alliances will not shield 

them, and when the tears of the oppressed will stand as 

witnesses. They fear, above all, that the lovers of the Prophet صلى الله عليه وسلم 

and his Ahl al-Bayt will not be erased—because love rooted in 

truth does not die; it only grows stronger under pressure, as 

Karbala itself proved. May the blood of those children martyred in 

Tehran not go to waste, we will continue or struggle as do the 

people of Persia. 
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Lament, Complaimt 

And Plea O Ali,  

O Ali Help 
 

 

O Ali! 

For fourteen centuries I have begun my mornings by taking your 

name, and with the support of that name I face this world and the 

struggles of life. 

O Ali!  

You yourself had said that I could say everything to you, because I 

belong to your family. 

You had promised me: keep taking the name of my Husayn, 

continue following the example of my Zaynab, hold their 

gatherings, continue their mourning, and keep their remembrance 

alive and you will remain protected.After Karbala no tyrant will be 

able to touch you.No oppressor will imprison you.In your 

generations no Sakina will again be left orphaned, and no Ali 

Asghar will again become the target of spears.The sacrifices that 

we had to give, we have already given.The blood that we had to 

shed, we have already shed.You had said that we should simply 

keep the banner of Husayn raised, and no Yazidi would dare to 

stand before us.But O Ali! To whom shall I appeal?Where shall I 

go?The intensity of pain, grief, and sorrow has brought the heart 

to such a point that only one question remains:  
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why are we still alive?The swords of these Yazidis and the blows 

of these hypocrites that are still raining down today make us their 

targets as well.Perhaps if we die, this pain, this sorrow, and this 

anguish will finally lessen.Under the weight of this suffering, the 

desire to remain alive has almost disappeared. 

O Ali! 

The oppression that is being inflicted upon our Persian brothers, 

sisters, and children cannot be seen or heard without unbearable 

pain.These are your people.They take your name.They are the 

servants of your household.For fourteen centuries they have 

served you in devotion.You yourself had said that we are in your 

service, and in service the master who is you cares for his 

servants and attendants. 

O Ali! 

Have mercy on them.O Ali, bring this oppression to an end.For 

your name and the name of your family we beat our chests in 

mourning, we perform the rituals of grief, and we keep alive the 

remembrance of your suffering.Today it is my right to plead 

before you for mercy. 

O Ali! 

Either end this oppression or take us away from this world. 

Perhaps now our place is only at the feet of Husayn where he 

stands as guardian. Take us there as well.For we can no longer 

endure this hell.Sometimes Gaza, sometimes Iran, sometimes 

Pakistan  everywhere the fire of oppression is burning. 

O Ali! 
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Help me.This grief can no longer be endured.Either take us away 

from here, or silence these tyrants. 

O Ali! 

On the Day of Judgment take my hand and bring me before the 

one from Madinah.And with my head lowered I will say only this: 

O Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم! 

For fourteen centuries I have continued to invoke the name of 

your Ali. 

I have kept the banner of your grandson Husayn raised. 

I have shed tears in grief for your daughter Zaynab  

and yet we have lived to see this day. 

O Ali!O Ali!O Ali! 

On the Day of Resurrection grant me permission to stand before 

my Prophet صلى الله عليه وسلم.Grant me the courage to raise my finger and 

complain before him about those hypocrites,those deceitful 

ones,those dishonorable and ignoble tribal hypocrites who still 

surround my people today. 

O Ali! 

These are the same hypocrites who never accepted the truth. 

These are the same people who at every turn in history tried to 

suppress what was right. 

These are the same people who, after the Messenger of God صلى الله عليه وسلم, 

refused to recognize your rightful position and who filled their 

hearts with hostility toward the Ahl al-Bayt. 

O Ali! 

Let me say on that day: 
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O Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم! 

These are the same people who killed Husayn. 

These are the same people who oppressed your household. 

And their descendants still remain on this earth, keeping 

oppression alive. And I will point my finger toward them, appeal to 

you for justice, and say 

(O Allah, curse the killers of Husayn and his companions.) 

These are the very people and even today there are those who 

follow in their footsteps.So may curse be upon them and may 

curse remain upon them forever. 
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